














waren, die unbestrittene Uberlegenheit der griechischen Sprache und der
byzantinischen Kultur oder die Sitten und Gebréuche der fortgeschritte-
nen Gesellschaft aufdréangen” konnten, ,,in welcher sie selbst aufgewach-
sen waren“.% So realisierten sie jene ,, vollkommene Gemeinschaft in der
Liebe, [die] die Kirche vor jeglicher Form von ethnischem Partikularis-
mus oder Exklusivitét oder vor rassischem Vorurteil wie auch vor jeder
nationalistischen Uberheblichkeit bewahrt“.3 In eben diesem Geist habe
ich zu den Ureinwohnern Australiens gesagt: ,, Ihr durft kein in zwei Tei-
le gespaltenes Volk sein[...]. Jesus ruft euch, seine Worte und seine Wer-
teinnerhalb eurer eigenen Kultur anzunehmen®.3” Da die Gabe des Glau-
bens ihrer Natur nach fir die ganze Menschheit bestimmt ist, ist es erfor-
derlich, siein ale Kulturen zu tibersetzen. Denn das Element, das Uber die
Gemeinschaft in der Wahrheit entscheidet, ist die Bedeutung der Wahr -
heit. Die Ausdrucksform der Wahrheit kann vielgestaltig sein. Und die
Erneuerung der Ausdrucksformen erweist sich a snotwendig, um die Bot-
schaft vom Evangelium in ihrer unwandelbaren Bedeutung an den heuti-
gen Menschen weiterzugeben.38

»Dieser Erneuerung kommt also eine besondere kumenische Bedeutung
zu“ .3 Und dabei geht es nicht nur um Erneuerung in der Weise, wie der
Glaube ausgedriickt wird, sondern um die Erneuerung des Glaubensle-
bens selbst. Nun kénnte man fragen: wer soll diese Erneuerung vorneh-
men? Das Konzil gibt auf diese Frage eine klare Antwort: ,, Sieist Sache
der ganzen Kirche, sowohl der Glaubigen wie auch der Hirten, und geht
einen jeden an, je nach seiner Fahigkeit, sowohl in seinem taglichen
christlichen Leben wie auch bei theol ogischen und historischen Untersu-
chungen*.40

20. Das allesist aulZerst wichtig und von grundlegender Bedeutung fur

die 6kumenische Téatigkeit. Daraus ergi bt sich unmifverstandlich, daf3 der

Okumenismus, die Bewegung fiir die Einheit der Christen, nicht bloR ir -
gendein ,, Anhangsel“ ist, das der traditionellen Téatigkeit der Kirche an-

gefugt wird. Im Gegenteil, er gehort organisch zu ihrem Leben und zu

ihrem Wirken und muf3 infolgedessen dieses Miteinander durchdringen

und so etwaswie die Frucht eines Baumes sein, der gesund und tppig her-

anwéchst, bis er seine volle Entwicklung erreicht.

So glaubte Papst Johannes X XI11. an die Einheit der Kirche, und so sah er

der Einheit aler Christen entgegen. Beziiglich der anderen Christen, der

grof3en christlichen Familie stellteer fest: , Das, was uns verbindet, ist viel

stérker als das, was uns trennt“. Und das |1. Vatikanische Konzil mahnt

seinerseits: ,, Alle Christglaubigen sollen sich bewuf3t sein, dal3 sie die
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Einheit der Christen um so besser fordern, ja sogar eintiben, je mehr sie
nach einem reinen Leben gemald dem Evangelium streben. Je inniger die
Gemeinschaft ist, die sie mit dem Vater, dem Wort und dem Geli st vereint,
um so inniger und leichter werden sie imstande sein, die gegenseitige Bru-
derlichkeit zu vertiefen4

\orrang des Gebetes

21. ,Diese Bekehrung des Herzens und die Heiligkeit des Lebens ist in
Verbindung mit dem privaten und 6ffentlichen Gebet fiir die Einheit der
Christen als die Seele der ganzen dkumenischen Bewegung anzusehen;
sie kann mit Recht geistlicher Okumenismus genannt werden® .42

Man schreitet auf dem Weg, der zur Bekehrung der Herzen fihrt, zum
Rhythmus der Liebe voran, die sich Gott und zugleich den Briidern zu-
wendet: allen Briidern, auch jenen, die sich nicht in voller Gemeinschaft
mit uns befinden. Aus der Liebe entsteht die Sehnsucht nach der Einheit
auch bei denen, die das Erfordernis der Einheit stets ignoriert haben. Die
Liebe ist Baumeisterin der Gemeinschaft unter den Menschen und unter
den Gemeinschaften. Wenn wir uns lieben, sind wir bestrebt, unsere Ge-
meinschaft zu vertiefen, sie auf die Vollkommenheit hin auszurichten. Die
Liebe wendet sich an Gott als vollkommene Quelle der Gemeinschaft —
die Einheit des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes —, um daraus
die Kraft zu schopfen, die Gemeinsamkeit unter den Menschen und Ge-
meinschaften zu wecken oder sie unter den getrennten Christen wieder-
herzustellen. Die Liebe ist der tiefe Strom, der den Prozel? auf die Einheit
hin belebt und mit Kraft erfillt.

Diese Liebe findet ihren vollendetsten Ausdruck im gemeinsamen Gebet.
Wenn die Brider, die miteinander nicht in vollkommener Gemeinschaft
stehen, zum gemeinsamen Gebet zusammenkommen, so nennt das I1. Va-
tikanische Konzil ihr Gebet die Seele der ganzen tkumenischen Bewe -
gung. Esist , ein sehr wirksames Mittel, um die Gnade der Einheit zu er-
flehen“, , ein echter Ausdruck der Gemeinsamkeit, in der die Katholiken
mit den getrennten Briidern immer noch verbunden sind” .43 Auch wenn
man nicht im formalen Sinn fir die Einheit der Christen, sondern fr an-
dere Anliegen, wie zum Beispiel fur den Frieden, betet, wird das Gebet an
und fdr sich Ausdruck und Bekréftigung der Einheit. Das gemeinsame
Gebet der Christen ist eine Einladung an Christus selbst, die Gemein-
schaft derer zu besuchen, die zu ihm flehen: ,Denn wo zwei oder drei in
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meinem Namen versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen* (Mt
18,20).

22. Wenn Christen miteinander beten, erscheint das Ziel der Einheit
naher. Es hat den Anschein, als wiirde die lange Geschichte der durch
mannigfache Zersplitterungen gezeichneten Christen wieder zusammen-
gefligt, wenn sie nach jener Quelleihrer Einheit strebt, die Jesus Christus
ist. Er ,ist derselbe gestern, heute und in Ewigkeit!* (Hebr 13,8). In der
Gemeinsamkeit des Gebetes ist Christus wirklich gegenwartig; Er betet
Linuns‘, ,mit uns* und ,fur uns‘. Er leitet unser Gebet in dem Troster-
geist, den er seiner Kirche schon im Abendmahlssaal in Jerusalem ver-
heif3en und geschenkt hat, als er sie in ihrer urspringlichen Einheit ge-
grindet hat.

Der Vorrang auf dem dkumenischen Weg zur Einheit gebuhrt sicherlich
dem gemeinsamen Gebet, der Verbundenheit all derer im Gebet, die sich
um Christus selbst zusammenschli ef3en. Wenn es die Christen ungeachtet
ihrer Spaltungen fertigbringen, sich immer mehr im gemeinsamen Gebet
um Christus zu vereinen, wird ihr Bewultsein daflir wachsen, dal? das,
was sie trennt, im Vergleich zu dem, was sie verbindet, gering ist. Wenn
sie sich immer 6fter und eifriger vor Christus im Gebet begegnen, werden
sie Mut schopfen kénnen, um der ganzen schmerzlichen menschlichen
Realitdt der Spaltungen entgegentreten zu konnen, und sie werden sich
miteinander in jener Gemeinschaft der Kirche wiederfinden, die Christus
trotz aller menschlichen Schwachheiten und Begrenztheiten unaufhérlich
im Heiligen Gei st aufbaut.

23. Schliefdich fuhrt die Gebetsgemeinschaft dazu, die Kirche und das
Christentum mit neuen Augen zu sehen. Man darf nédmlich nicht verges-
sen, dal? der Herr vom Vater die Einheit seiner Junger erfleht hat, damit
se Zeugnis gabe von seiner Sendung und die Welt glauben kdnnte, dafd
der Vater ihn gesandt hatte (vgl. Joh 17,21). Man kann sagen, daf3 die 6ku-
menische Bewegung in gewissem Sinne ihren Ausgang von der negativen
Erfahrung derer genommen hat, die sich bei der Verkiindigung des einen
Evangeliums jeweils auf ihre Kirche oder kirchliche Gemeinschaft berie-
fen; ein Widerspruch, der keinem entgehen konnte, der die Heil sbotschaft
horte, und der darin ein Hindernis fir die Annahme des Evangeliums
fand. Leider ist dieses schwerwiegende Hindernis noch nicht Gberwun-
den. Es ist wahr, wir befinden uns noch nicht in voller Gemeinschaft.
Doch trotz unserer Spaltungen befinden wir uns auf dem Weg zur vollen
Einheit, jener Einheit, die die apostolische Kirche in ihren Anféngen
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kennzeichnete und nach der wir aufrichtig suchen: unser vom Glauben ge-
leitetes gemeinsames Gebet ist daflir ein Beweis. Zu ihm versammeln wir
unsim Namen Christi, der Einer ist. Er ist unsere Einheit.

Das ,, 6kumenische” Gebet steht im Dienst an der christlichen Sendung
und ihrer Glaubwiirdigkeit. Darum muf3 es besonders im Leben der Kir-
che und bei jeder Tétigkeit prasent sein, die die Férderung der Einheit der
Christen zum Ziel hat. Esist, as sollten wir unsimmer wieder im Abend-
mahlssaal des Grindonnerstag versammeln, obwohl unsere gemeinsame
Anwesenheit an jenem Ort noch auf ihre vollkommene Erfillung wartet,
bis sich nach Uberwindung der Hindernisse, die der vollkommenen kirch-
lichen Gemeinschaft im Wege stehen, alle Christen zu der einen Euchari-
stiefeier versammeln werden.#

24. Esbesteht Grund zur Freude festzustellen, dal? die vielen 6kumeni-
schen Begegnungen fast immer das Gebet einschlief3en und sogar in ihm
ihren H6hepunkt erreichen. Die Gebetswoche fur die Einheit der Chri -
sten, die im Monat Januar oder in einigen Landern in der Pfingstwoche
begangen wird, ist zu einer verbreiteten und festen Tradition geworden.
Aber auch dartiber hinaus gibt es zahlreiche Gelegenheiten, die im Laufe
des Jahres die Christen zum gemeinsamen Gebet zusammenfihren. In
diesem Zusammenhang mochte ich jene besondere Erfahrung in Erinne-
rung rufen, die die Pilgerschaft des Papstes zwischen den Kirchen in den
verschiedenen Erdteilen und Landern der heutigen oikoumene darstellt.
Ich bin mir bewuf3t, da das Il. Vatikanische Konzil den Papst auf diese
besondere Aufgabe seines apostolischen Amtes hinorientiert hat. Das
Konzil hat diese Pilgerschaft des Papstes in der Erflllung der Rolle des
Bischofs von Rom im Dienst der Gemeinschaft zu einer klaren Notwen-
digkeit gemacht.> Meine Pastoralbesuche haben fast immer eine 6ku-
menische Begeghung und das gemeinsame Gebet von Briudern und
Schwestern eingeschlossen, die nach der Einheit in Christus und seiner
Kirche suchen. Mit ganz besonderer innerer Bewegung erinnere ich mich
an das gemeinsame Gebet mit dem Primas der anglikanischen Gemein-
schaft in der Kathedrale von Canterbury am 29. Mai 1982, alsichinje
nem wunderbaren Kirchenbau , ein beredtes Zeugnis sowohl fir die lan-
gen Jahre unseres gemei nsamen Erbes als auch fir die traurigen Jahre der
darauffolgenden Spaltung® 46 erkannte. Unvergefdich sind mir auch meine
Besuche in den skandinavischen und nordischen Landern (1.—10. Juni
1989), in Nord- und Siidamerika oder in Afrika oder am Sitz des Oku-
menischen Rates der Kirchen (12. Juni 1984), jener Einrichtung, diesich
zum Ziel setzt, die Mitgliedskirchen und kirchlichen Gemeinschaften auf-
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zurufen ,,zum Ziel der sichtbaren Einheit in einem einzigen Glauben und
in einer einzigen eucharistischen Gemeinschaft, die sich im gemeinsamen
Kult und im gemeinsamen Leben in Christus ausdriickt”.+” Und wie kénn-
teich je meine Teilnahme an der Eucharistiefeier in der Georgioskirche
im Phanar am Sitz des Okumenischen Patriarchates (30. November 1979)
und den feierlichen Gottesdienst in der Petersbasilika anléf3lich des Besu-
ches meines verehrten Bruders, des Patriarchen Dimitrios ., in Rom (6.
Dezember 1987) vergessen?Bei jenem Anlal3 sprachen wir am Konfessio-
Altar gemeinsam das nicaen-okonstantinopolitanische Glaubensbekennt-
nis nach dem griechischen Originaltext. Die besonderen Merkmale, von
denen jede dieser Begegnungen im Gebet gekennzeichnet war, lassen sich
nicht mit wenigen Worten beschreiben. Wegen der Vorbehalte aus der
Vergangenheit, die auf jeder dieser Begegnungen in unterschiedlicher
Wei se | asteten, haben alle e ne eigene und e nzigartige Bedeutsamkeit; al-
|e haben sich dem Gedéchtnis der Kirche eingepragt, die vom Troster auf
die Suche nach der Einheit aller Christglaubigen gelenkt wird.

25. Aber nicht nur der Papst ist zum Pilger geworden. In diesen Jahren
haben mich viele hochrangige Vertreter anderer Kirchen und kirchlicher
Gemeinschaften in Rom besucht, und ich konnte bei 6ffentlichen und pri-
vaten Anlassen mit ihnen beten. Auf die Anwesenheit des Okumenischen
Patriarchen Dimitrios |. habe ich bereits hingewiesen. Ich mdchte nun
auch an jene Begegnung im Gebet erinnern, die mich anléilich des
600. Jahrestages der Helligsprechung der hl. Brigitta gleichfalls hier in
der Petersbasilika mit den lutherischen Erzbischdfen, dem Primas von
Schweden und dem Primas von Finnland, zur Feier der Vesper vereint hat
(5. Oktober 1991). Es handelt sich um ein Musterbeispiel dafir, daf3 das
Bewulitsein der Verpflichtung, fir die Einheit zu beten, zum integrieren-
den Bestandteil des Lebens der Kirche geworden ist. Es gibt kein wichti-
ges, bedeutsames Ereignis, das nicht von der Anwesenheit beider Seiten
und dem Gebet der Christen begleitet wirde. Ich kann unméglich all die-
se Begegnungen auf zdhlen, obwohl jede verdienen wiirde genannt zu wer-
den. Der Herr hat uns tatsachlich an der Hand genommen und leitet uns.
Dieser vielfdtige Gedankenaustausch, diese Gebete haben bereits Seite
um Seite unseres ,, Buches der Einheit* beschrieben, eines,, Buches, das
wir immer aufschlagen und neu lesen missen, um daraus Inspiration und
Hoffnung zu schopfen.

26. Das Gebet, die Gemeinschaft im Gebet, |aRt unsimmer die Wahrheit
der Worte aus dem Evangelium wiederfinden: ,, nur einer ist euer Vater"
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(Mt 23,9), jener Vater, Abba, den Christus selber anruft, Er, der sein ein-

geborener Sohn und eines Wesens mit ihm ist. Und dann: ,, nur einer ist

euer Meister, ihr alle aber seid Briuder” (Mt 23,8). Das ,, 6kumenische"

Gebet enthillt diese grundlegende Dimension der Briderlichkeit in Chri-

stus, der gestorben ist, um die Kinder Gottes, die zerstreut waren, zusam-

menzufihren, auf dal3 wir im Sohn zu S6hnen werden (vgl. Eph 1,5) und

die unergriindliche Wirklichkeit der Vaterschaft Gottes und zugleich die
Wahrheit Uber die Menschlichkeit einesjeden und aller vollkommener wi-

derspiegeln.

Das ,6kumenische* Gebet, das Gebet der Brider und Schwestern bringt
das alles zum Ausdruck. Eben welil sie voneinander getrennt sind, verei -
nen sie sich mit um so gréRerer Hoffnung in Christus und vertrauen ihm
die Zukunft ihrer Einbeit und ihrer Gemeinschaft an. Auf diesen Umstand

kénnte man wieder einmal treffend die Lehre des Konzils anwenden:

»Wenn der Herr Jesus zum Vater betet, ,daBalle sollen einsseien|[...] wie
auch wir einssind' (Joh 17,20-22), und damit Horizonte aufreif3t, die der

menschlichen Vernunft unerreichbar sind, legt er eine gewisse Ahnlich-

keit nahe zwischen der Einheit der gottlichen Personen und der Einheit

der Kinder Gottesin der Wahrheit und in der Liebe" .4

Ja, die Bekehrung des Herzens, Grundvoraussetzung fir jede glaubwdrdi-

ge Suche nach der Einheit, erwéchst aus dem Gebet und wird von ihm auf

ihre Erfillung hin orientiert: , Denn aus dem Neuwerden des Geistes, aus
der Selbstverleugnung und aus dem freien Stromen der Liebe erwéchst

und reift das Verlangen nach der Einheit. Deshalb mussen wir vom gottli -
chen Geiste die Gnade aufrichtiger Selbstverleugnung, der Demut und des
geduldigen Dienstes sowie der bruderlichen Herzensgite zueinander er -
flehen® .49

27. FurdieEinheit zu beten ist jedoch nicht denen vorbehalten, diein ei-
nem Umfeld der Spaltung unter den Christen leben. In jenem intimen und
personlichen Dialog, den jeder von uns mit dem Herrn im Gebet fihren
soll, darf die Sorge um die Einheit nicht ausgeschlossen werden. Denn nur
so wird sie voll zum Bestandteil der Wirklichkeit unseres Lebens und der
Verpflichtungen werden, die wir in der Kirche Gibernommen haben. Um
dieses Erfordernis neuerlich zu bekréftigen, habe ich den Glaubigen der
katholischen Kirche ein fur mich beispielhaftes Vorbild vor Augen ge-
stellt, némlich das der Trappistin Maria Gabriella von der Einheit, dieich
am 25. Januar 1983 seliggesprochen habe.5 Auf Grund ihrer Berufung zu
einem L eben in Abgeschiedenheit von der Welt hat Schwester Maria Ga-
briella ihr Dasein der Meditation und dem Gebet mit dem Schwerpunkt

23



auf dem 17. Kapitel des Johannesevangeliums gewidmet und es fir die
Einheit der Christen dargebracht. Genau das ist der Ansatz und Kern je-
des Gebetes: die totale und vorbehaltlose Hingabe des eigenen Lebens an
den Vater durch den Sohn im Heiligen Geist. Das Beispiel von Schwester
Maria Gabriellalehrt uns und l1&f3t uns begreifen, dal3 es kel ne besonderen
Zeiten, Situationen oder Orte gibt, um fur die Einheit zu beten. Das Gebet
Christi zum Vater ist Modell fur alle, immer und an jedem Ort.

Okumenischer Dialog

28. Wenn das Gebet die,, Seele" der 6kumenischen Erneuerung und der
Sehnsucht nach der Einheit ist, stitzt sich alles, was das Konzil ,, Dial og*

nennt, auf das Gebet und erhalt von ihm Auftrieb. Diese Definition ist ge-
wi 3 nicht ohne Zusammenhang mit dem heutigen personalistischen Den -
ken. Die ,Dialog*-Haltung ist auf der Ebene des Wesens der Person und
ihrer Wiirde angesiedelt. Vom Standpunkt der Philosophie her verbindet
sich eine solche Einstellung mit der vom Konzil ausgesprochenen christ-
lichen Wahrheit Giber den Menschen: er ist in der Tat ,,auf Erden die ein-
zige von Gott um ihrer selbst willen gewollte Kreatur*; daher kann der
Mensch ,, sich selbst nur durch die aufrichtige Hingabe seiner selbst voll-
kommen finden“ .5t Der Dialog ist ein unerléllicher Durchgang auf dem
Weg zur Selbsterfillung des Menschen, des Individuums wie auch jeder
menschlichen Gemeinschaft. Obwohl an dem Begriff ,Dialog” in erster
Linie das Erkenntnismoment (dia-logos) hervorzuragen scheint, hat jeder
Dialog eine globale, existentielle Dimension in sich. Er bezieht das
menschliche Subjekt in seiner Ganzheit ein; der Dial og zwischen den Ge-
meinschaften nimmt die Subjektivitét einer jeden vonihnen in besonderer
Weise in Anspruch.

Diese Wahrheit Gber den Dialog, die von Papst Paul VI. in seiner Enzy-
klika Ecclesiam suam? so tiefgrindig dargelegt wurde, ist auch von der
L ehre und der 6kumenischen Praxisdes Konzils aufgegriffen worden. Der
Dialogist nicht nur ein Gedankenaustausch. Er ist gewissermal3en i mmer
ein ,, Austausch von Gaben und Geschenken®.53

29. Aus diesem Grund stellt auch das Konzilsdekret tber den Oku-
menismus in den Vordergrund ,alles Bemihen zur Ausmerzung aller
Worte, Urteile und Taten, die der Lage der getrennten Brider nach Ge-
rechtigkeit und Wahrheit nicht entsprechen und dadurch die gegenseitigen
Beziehungen mit ihnen erschweren®.5* Dieses Dokument setzt sich vom
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Standpunkt der katholischen Kirche mit der Frage auseinander und be-
zieht sich auf das Kriterium, das sie gegeniiber den anderen Christen an-
wenden soll. Bei all dem besteht jedoch ein Erfordernis der Gegenseitig-
keit. Die Beachtung dieses Kriteriums ist fir alle Seiten, diein den Dia
log eintreten wollen, Verpflichtung und Vorbedingung, um ihnin Gang zu
bringen. Man mul3 von einer Position des Gegeneinander und des Kon-
flikts auf eine Ebene gelangen, auf der man sich gegenseitig als Partner
anerkennt. Wenn der Dialog aufgenommen wird, mul jede Seite bei ihrem
Gespréachspartner einen Willen zur Versdhnung und zur Einheit in der
Wahrheit annehmen. Um das alles zu verwirklichen, mufd das zur Schau
getragene Sich-Gegeneinander-Stellen ein Ende haben. Nur auf diese
Weise wird der Dialog die Spaltung Uberwinden helfen und die Einheit
naherbringen kdnnen.

30. Man darf mit groRer Dankbarkeit gegenliber dem Geist der Wahrheit
sagen, dald das 1. Vatikanische Konzil eine segensreiche Zeit gewesen ist,
wéhrend der die Grundvoraussetzungen fir die Teilnahme der katholi-
schen Kirche am 6kumenischen Dialog verwirklicht wurden. Auf der an-
deren Seite haben die Anwesenheit der zahlreichen Beobachter verschie-
dener Kirchen und kirchlicher Gemeinschaften, ihre starke Einbeziehung
in dasKonzilsereignis und die viel en Begegnungen und gemeinsamen Ge-
bete, die das Konzil ermdglicht hat, zur Schaffung der Bedingungen bei-
getragen, um den gemeinsamen Dialog aufzunehmen. Die Vertreter der
anderen christlichen Kirchen und Gemeinschaften haben wahrend des
Konzilsdie Bereitschaft zum Dial og seitens der katholischen Bischofe der
ganzen Welt und insbesondere des Apostolischen Stuhles erfahren.

Lokale Strukturen des Dialogs

31. Die Verpflichtung zum 6kumenischen Dialog, so wie sie seit dem
Konzil zutage getreten ist, ist weit davon entfernt, ein Vorrecht des Apo-
stolischen Stuhles zu sein und obliegt deshalb auch den einzelnen Orts-
oder Teilkirchen. Von den Bischof skonferenzen und von den Synoden der
katholischen Ostkirchen sind Sonderkommissionen zur Forderung des
Okumenischen Geistes und des 6kumeni schen Handelns eingerichtet wor-
den. Auf der Ebene der einzelnen Didzesen gibt es analoge zweckméaidige
Strukturen. Solche Initiativen beweisen das konkrete und allgemeine En-
gagement der katholischen Kirche bei der Anwendung der vom Konzil er-
arbeiteten Richtlinien tiber den Okumenismus: das ist ein wesentlicher
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Aspekt der 6kumenischen Bewegung.® Der ,Dialog” ist nicht nur aufge-
nommen worden; er ist eine erklarte Notwendigkeit, eine der Prioritaten
der Kirche geworden; infolgedessen hat man die ,, Technik* der Diaog-
fuhrung verfeinert und gleichzeitig das Wachsen des Geistes des Dialogs
gefordert. In diesem Zusammenhang soll vor allem auf den Dialog zwi-
schen den Christen aus den verschiedenen Kirchen oder Gemeinschaften
eingegangen werden, der ,von wohlunterrichteten Sachverstandigen ge-
fuhrt wird, wobei ein jeder die Lehre seiner Gemeinschaft tiefer und ge-
nauer erklért, so dal3 das Charakteristische daran deutlich hervortritt* .56
Esist jedoch fur jeden Glaubigen niitzlich, die Methode des Dial ogs ken-
nenzulernen.

32. Wie die Konzilserklarung tber die Religionsfreiheit feststellt, muf3
»die Wahrheit auf eine Weise gesucht werden, die der Wirde der mensch-
lichen Person und ihrer Sozia natur eigen ist, d. h. auf dem Wege der frei-
en Forschung, mit Hilfe des L ehramtes oder der Unterweisung, des Ge-
dankenaustauschs und des Dialogs, wodurch die Menschen einander die
Wahrheit, die sie gefunden haben oder gefunden zu haben glauben, mit-
teilen, damit sie sich bei der Erforschung der Wahrheit gegenseitig zu Hil -
fe kommen; an der einmal erkannten Wahrheit jedoch muf3 man mit per-
sonaler Zustimmung festhalten” .57

Dem okumenischen Dialog kommt eine grundlegende Bedeutung zu.
Denn ,,durch diesen Dialog erwerben alle eine bessere Kenntnis der L eh-
re und des Lebens jeder von beiden Gemeinschaften und eine gerechtere
Wirdigung dersel ben. Von hier aus gelangen diese Gemei nschaften auch
zu einer starkeren Zusammenarbeit in den Aufgaben des Gemeinwohls,
die jedes christliche Gewissen fordert, und sie kommen, wo es erlaubt ist,
zum gemeinsamen Gebet zusammen. Schliefllich prifen hierbei aleihre
Treue gegeniiber dem Willen Christi hinsichtlich der Kirche und gehen
tatkraftig ans Werk der notwendigen Erneuerung und Reform* .8

Dialog als Gewissenspr iifung

33. Im Versténdnis des Konzils hat der 6kumenische Dialog den Cha-
rakter einer gemeinsamen Suche nach der Wahrheit, besonders Uber die
Kirche. Die Wahrheit formt namlich das Gewissen und orientiert sein
Handeln in Richtung Einheit. Gleichzeitig verlangt sie, dal3 das Gewissen
der Christen, untereinander gespal tener Brider, und ihre Taten dem Gebet
Christi fir die Einheit untergeordnet werden. Hier gibt es ein Zusammen-
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wirken von Gebet und Dialog. Ein tieferes und bewuf3teres Gebet |a3t den
Dialog reichere Friichte erbringen. Wenn einerseits das Gebet die Voraus-
setzung fUr den Diaog ist, so wird es andererseits in immer reiferer Ge-
stalt zu dessen Frucht.

34. Dank des6kumenischen Dialogs konnen wir von einer grof3eren Rei-

fe unseres beiderseitigen gemeinsamen Gebetes sprechen. Das ist mog-

lich, insoweit der Dialog auch und zugleich die Funktion einer Gewissen -
sprifung erfullt. Wie sollte man sich in diesem Zusammenhang nicht der

Worte des ersten Johannesbriefes erinnern? ,, Wenn wir sagen, dal3wir kei-

ne Sinde haben, fihren wir uns selbst in die Irre, und die Wahrheit ist

nicht in uns. Wenn wir unsere Siinden bekennen, ist er (Gott) treu und ge-

recht; er vergibt uns die Stinden und reinigt uns von allem Unrecht* (1,8-

9). Johannes geht noch weiter, wenn er sagt: , Wenn wir sagen, dal3 wir

nicht geslindigt haben, machen wir ihn zum Ligner, und sein Wort ist

nicht in uns' (1,10). Eine derartig radikale Mahnung, unseren Zustand

als Siinder anzuerkennen, muf3 auch ein Wesensmerkmal des Geistes sein,

mit dem man sich dem 6kumenischen Dia og stellt. Wenn er nicht zu ei-

ner Gewissensprifung, gleichsam zu einem ,, Dialog der Gewissen* wir-

de, konnten wir dann mit jener Gewil3heit rechnen, die uns dersel be Brief

mitteilt? ,Meine Kinder, ich schreibe euch dies, damit ihr nicht slindigt.

Wenn aber einer siindigt, haben wir einen Beistand beim Vater: Jesus
Christus, den Gerechten. Er ist die Siihne fir unsere Siinden, aber nicht

nur flr unsere Stinden, sondern auch fur die der ganzen Welt* (2,1-2). Al-

le Stinden der Welt sind in dem Heilsopfer Christi miteingeschl ossen, so-

mit auch jene, die gegen die Einheit der Kirche begangen worden sind: die
Sunden der Christen, der Hirten ebenso wie der Glaubigen. Auch nach

den so vielen Siinden, die zu den historischen Spaltungen beigetragen ha-

ben, ist die Einheit der Christen mdglich, vorausgesetzt, wir sind uns
demutig bewul3t, gegen die Einheit gestindigt zu haben, und von der Not-

wendigkeit unserer Bekehrung Uberzeugt. Nicht allein die personlichen

Slinden miissen vergeben und Uberwunden werden, sondern auch jene so-

zialen, das heild die eigentlichen , Strukturen der Siinde, die zur Spal-

tung und i hrer Verfestigung beigetragen haben und beitragen kénnen.

35. Wiederum kommt uns das Il. Vatikanische Konzil zu Hilfe. Man
kann sagen, das ganze Dekret (iber den Okumenismus ist vom Geist der
Bekehrung durchdrungen.s® Der 6kumenische Dialog gewinnt in diesem
Dokument einen ei genen Charakter; er wandelt sich zum ,, Dialog der Be
kehrung“ und damit, gemal3 der Formulierung Papst Pauls V1., zum ech-

27



ten ,Dialog des Heiles*.%° Der Dial og kann sich nicht entfalten, wenn er
einen ausschliefdlich horizontalen Verlauf nimmt und sich auf die Begeg-
nung, auf den Austausch von Standpunkten oder sogar von jeder Gemein-
schaft eigenen Gaben beschrénkt. Er strebt auch und vor allem eine verti-
kale Dimension an, die ihn auf den Erléser der Welt und Herrn der Ge-
schichte hinlenkt, der unsere Versdohnung ist. Die vertikale Dimension des
Dialogs liegt in der gemeinsamen und gegenseitigen Anerkennung unse-
res Zustandes a's Menschen, die gestindigt haben. Der Dialog 6ffnet ge-
rade in den Bridern und Schwestern, die innerhalb von Gemeinschaften
leben, die keine volle Gemeinschaft miteinander haben, jenen inneren
Raum, in dem Christus, die Quelle der Einheit der Kirche, mit der ganzen
Kraft seines Trostergei stes wirksam tétig werden kann.

Dialog zur Loésung der Gegensatze

36. Der Dialog ist auch ein nattirliches Instrument, um die verschiede-
nen Standpunkte miteinander zu vergleichen und vor allem jene Ge-
gensétze zu untersuchen, die fiir die volle Gemeinschaft der Christen un-
tereinander ein Hindernis darstellen. Das Okumenismusdekret widmet
sich zunéchst den moralischen Haltungen, denen sich die Gespréche tber
L ehrfragen stellen missen: ,Beim 6kumenischen Dialog missen die ka-
tholischen Theologen, wenn siein Treue zur Lehre der Kirche in gemein-
samer Forschungsarbeit mit den getrennten Bridern die gottlichen Ge-
heimnisse zu ergriinden suchen, mit Wahrheitsliebe, mit Liebe und Demut
vorgehen“ .61

Die Wahrheitsliebe ist die tiefste Dimension einer glaubwirdigen Suche
nach der vollen Gemeinschaft der Christen. Ohne diese Liebe wére esun-
mdglich, sich den objektiven theol ogischen, kulturellen, psychologischen
und sozia en Schwierigkeiten zu stellen, denen man bei der Untersuchung
der Gegensdtze begegnet. Zu dieser inneren, personlichen Dimension
muf3 untrennbar der Geist der Liebe und Demut hinzukommen. Liebe ge-
genuber dem Gesprachspartner, Demut gegentiber der Wahrheit, die man
entdeckt und die Revisionen von Aussagen und Haltungen erforderlich
machen konnte.

Was die Erforschung der Gegensétze betrifft, fordert das Konzil, da3 die
ganze Lehrein Klarheit vorgel egt werde. Gleichzeitig verlangt es, dal3 die
Art und Weise und die Methode, wie der katholische Glaube verkiindet
wird, kein Hindernis fir den Dialog mit den Briidern darstellen soll.62 Es
ist gewifld mdglich, den eigenen Glauben zu bezeugen und die Lehre auf
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eine Weise zu erkléren, die korrekt, aufrichtig und versténdlich ist und
sich gleichzeitig sowohl die geistigen Kategorien wie die konkrete ge-
schichtliche Erfahrung des anderen vergegenwartigt.

Selbstversténdlich wird sich die volle Gemeinschaft in der Annahme der
ganzen Wahrheit verwirklichen missen, in die der Heilige Geist die Jin-
ger Christi einfuhrt. Daher muR3 jede Form von Verkirzung oder leicht-
fertiger , Ubereinstimmung* absolut vermieden werden. Die ernsten Fra-
gen mussen gel 6st werden; denn wenn das nicht geschéhe, wirden sie zu
einem anderen Zeitpunkt in gleicher Gestalt oder unter anderem Namen
wieder auftauchen.

37. Das Dekret Unitatis redintegratio fuhrt auch ein Kriterium an, das
befolgt werden soll, wenn es fur die Katholiken darum geht, die Lehren
darzulegen oder miteinander zu vergleichen: Dabei , soll man nicht ver-
gessen, dal3 es eine Rangordnung oder ,Hierarchie' der Wahrheiten inner-
halb der katholischen Lehre gibt, je nach der verschiedenen Art ihres Zu-
sammenhangs mit dem Fundament des christlichen Glaubens. So wird der
Weg bereitet werden, auf dem alle in diesem briiderlichen Wettbewerb zur
tieferen Erkenntnis und deutlicheren Darstellung der unerforschlichen
Reichtiimer Christi angeregt werden* .63

38. Im Dialog stof’t man unweigerlich auf das Problem der unterschied-
lichen Formulierungen, mit denen die Lehre in den verschiedenen Kir-
chen und kirchlichen Gemeinschaften ausgedriickt wird, was natlirlich
mehr als nur eine Konsequenz fir die 6kumenische Aufgabe hat.
Angesichts von Lehrformeln, die von jenen in der Gemeinschaft, der man
angehort, Ublichen abweichen, gilt es zun&chst natiirlich zu kléren, ob die
Worte nicht einen identischen Inhalt meinen; ein konkretes Beispiel dafr
sind diesbeziigliche Feststellungen in gemeinsamen Erklarungen der
jungsten Zeit, die von meinen Vorgangern und von mir zusammen mit Pa-
triarchen von Kirchen unterzeichnet worden sind, mit denen es seit Jahr-
hunderten einen christologischen Streit gab. Was die Formulierung der
geoffenbarten Wahrheiten betrifft, fuhrt die Erklarung Mysterium eccle -
Siae aus. , Schliefdlich unterscheiden sich zwar die Wahrheiten, die die
Kirche in ihren dogmatischen Formeln wirklich zu lehren beabsichtigt,
von den wandelbaren Vorstellungen einer Zeit und kdnnen ohne diese aus-
gedriickt werden; trotzdem kann es aber bisweilen geschehen, dal? jene
Wahrheiten auch vom Heiligen Lehramt mit Worten vorgetragen werden,
die Spuren solcher Vorstellungen an sich tragen. Unter dieser Vorausset-
zung mufd man sagen, dal3 die dogmatischen Formeln des L ehramtes der
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Kirche von Anfang an stimmig und geeignet waren, die geoffenbarte
Wahrheit zu vermitteln, und dal3 sie immer stimmig und geeignet bleiben,
sie dem, der sierichtig versteht, mitzuteilen” .5 In dieser Hinsicht erlaubt
der 6kumenische Dialog, der die an ihm beteiligten Partner dazu anspornt,
sich gegenseitig zu fragen, zu verstehen, zu erkléren, unerwartete Ent-
deckungen. Die Polemiken und intoleranten Streitigkeiten haben das, was
tatséchlich bei der Ergriindung ein und derselben Wirklichkeit, aber eben
aus zwei verschiedenen Blickwinkeln, das Ergebnis zweier Sichtweisen
war, zu unvereinbaren Aussagen gemacht. Heute gilt es, die Formel zu
finden, diees dadurch, dal3 sie die Wirklichkeit in ihrer Ganzheit einfangt,
erlaubt, Gber partielle Lesarten hinauszugehen und falsche Interpretatio-
nen auszumerzen.

Ein Vorteil des Okumenismus besteht darin, daf3 durch ihn den christli-
chen Gemeinschaften geholfen wird, den unerforschlichen Reichtum der
Wahrheit zu entdecken. Auch in diesem Zusammenhang kann alles, was
der Geist in den ,,anderen” wirkt, zum Aufbau jeder Gemeinschaft beitra-
gen® und gewissermal3en zur Belehrung Uiber das Geheimnis Christi. Der
echte Okumenismus ist ein Gnadengeschenk der Wahrheit.

39. Schliefdlich stellt der Dialog die Gespréachspartner vor richtiggehen-
de Gegensiétze, die den Glauben beriihren. Vor alem diesen Gegensétzen
muf3 man sich stellen im aufrichtigen Geist briderlicher Liebe, in der
Achtung vor den Forderungen des eigenen und des Gewissens des N&ch-
sten sowie in tiefer Demut und Liebe gegenliber der Wahrheit. Der Ver-
gleich auf diesem Gebiet hat zwei wesentliche Bezugspunkte: die Hellige
Schrift und die grofRe Tradition der Kirche. Den Katholiken kommt dabei
das stets lebendige Lehramt der Kirche zu Hilfe.

Die praktische Zusammenarbeit

40. DieBeziehungen der Christen untereinander zielen nicht nur auf das
gegenseitige Kennenlernen, auf das gemei nsame Gebet und auf den Dia-
log ab. Sie sehen vor und fordern schon jetzt jede nur mégliche praktische
Zusammenarbeit auf den verschiedenen Ebenen: pastoral, kulturell, sozi-
al und auch im Zeugnis fir die Botschaft des Evangeliums.s6

»Durch die Zusammenarbeit der Christen kommt die Verbundenheit, in
der sie schon untereinander vereinigt sind, lebendig zum Ausdruck, und
das Antlitz Christi, des Gottesknechtes, tritt in hellerem Licht zutage® .5
Eine solche auf dem gemeinsamen Glauben begriindete Zusammenarbeit
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ist nicht nur von briderlicher Gemeinschaft erflllt, sondern stellt eine
Epiphanie Christi selbst dar.

Die kumenische Zusammenarbeit ist zudem eine echte Schul e des Oku-
menismus, ein dynamischer Weg zur Einheit. Die Einheit im Handeln
fuhrt zur vollen Einheit im Glauben: ,, Bei dieser Zusammenarbeit kdnnen
ale, die an Christus glauben, unschwer lernen, wie sie einander besser
kennen und hoher achten kdnnen und wie der Weg zur Einheit der Chri-
sten bereitet wird".%8

Vor den Augen der Welt nimmt die Zusammenarbeit unter den Christen
die Dimensionen des gemeinsamen christlichen Zeugnisses an und ge-
reicht als Werkzeug der Evangelisierung den einen wie den anderen zum
Wohl.
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Il. Kapitel
Die Frichte des Dialogs

Die wiederentdeckte Briderlichkeit

41. Was oben zum 6kumenischen Dialog seit dem Ende des Konzils ge-
sagt wurde, veranlaldt uns, dem Geist der Wahrheit zu danken, der von
Christus, dem Herrn, den Aposteln und der Kirche verheif3en worden ist
(vgl. Joh 14,26). Es st das erste Mal in der Geschichte, dal’ der Einsatz
fUr die Einheit der Christen so grof3e Ausmalie und einen so gewaltigen
Umfang angenommen hat. Schon dasist ein unermefdliches Geschenk, das
Gott gewahrt hat und das alle unsere Dankbarkeit verdient. Aus der Fiille
Christi empfangen wir ,,Gnade tber Gnade" (Joh 1,16). Anzuerkennen,
was Gott schon gewahrt hat, ist die Voraussetzung, die uns darauf vorbe-
reitet, jene noch unerlaidlichen Gaben zu empfangen, um das 6kumenische
Werk der Einheit zur Vollendung zu fahren.

Ein Uberblick tber die letzten dreiRBig Jahre 143t uns besser viele der
Frichte dieser gemeinsamen Bekehrung zum Evangelium erfassen, zu de-
ren Werkzeug der Geist Gottes die 6kumenische Bewegung gemacht hat.

42. So geschieht eszum Beispiel, dal’ — ganz im Geist der Bergpredigt —
die einer Konfession zugehorigen Christen die anderen Christen nicht
mehr als Feinde oder Fremde betrachten, sondern in ihnen Brider und
Schwestern sehen. Andererseits besteht im Sprachgebrauch die Tendenz,
sogar den Ausdruck getrennte Brider heute durch Bezeichnungen zu er-
setzen, die treffender die Tiefe der — an den Taufcharakter gebundenen —
Gemeinschaft wachrufen, die der Heilige Geist ungeachtet der histori-
schen und kanonischen Briiche ndhrt. Man spricht von den ,,anderen Chri-
sten*, von den ,,anderen Getauften”, von den ,, Christen der anderen Ge-
meinschaften®. Das Direktorium zur Ausfihrung der Prinzipien und Nor -
men Uber den Okumenismus bezeichnet die Gemeinschaften, denen diese
Christen angehéren, als , Kirchen und kirchliche Gemeinschaften, die
nicht in voller Gemeinschaft mit der katholischen Kirche stehen®.% Diese
Erweiterung des Wortschatzes ist Ausdruck einer bemerkenswerten Ent-
wicklung der Geisteshaltungen. Das Bewul3tsein der gemeinsamen Zu-
gehorigkeit zu Christus vertieft sich. Das habe ich wiederholt personlich
feststellen kénnen wahrend der 6kumenischen Gottesdienste, die zu den
wichtigen Ereignissen meiner apostolischen Reisen in die verschiedenen
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Teile der Welt gehoren, oder bei den Begegnungen und ékumenischen
Feiern, diein Rom stattfanden. Die ,, universale Briderlichkeit* der Chri-
sten ist zu einer festen 6kumenischen Uberzeugung geworden. Nach der
Aufhebung des gegenseitigen Kirchenbannes der Vergangenheit helfen
sich die einst rivalisierenden Gemeinschaften heute in vielen Féllen ge-
genseitig; so werden mitunter die Kultgebdude zur Verfigung gestellt
oder Stipendien fir die Ausbildung der Amtstréger der mittellosen Ge-
meinschaften angeboten; oder maninterveniert bei den staatlichen Behor-
den zur Verteidigung anderer Christen, die zu Unrecht beschuldigt wur-
den, oder beweist die Haltlosigkeit der Verleumdungen, deren Opfer be-
stimmte Gruppen sind.

Mit einem Wort, die Christen haben sich zu einer briiderlichen Liebe be-
kehrt, diealle Jinger Christi umfal3t. Wenn es vorkommt, dal3im Zuge ge-
waltsamer politischer Umwalzungen in konkreten Situationen eine gewis-
se Aggressivitét oder ein Rachegeist zutage tritt, bemiihen sich die Auto-
ritdten der betroffenen Seiten im allgemeinen darum, das , neue Gesetz"
des Geistes der Liebe Oberhand gewinnen zu lassen. L eider vermochte es
ein solcher Geist nicht, alle blutigen Konfliktsituationen umzuwandeln.
Unter diesen Umsténden erfordert der 6kumenische Einsatz von dem, der
ihn austibt, nicht selten wahrhaft heroi sche Entscheidungen.

In diesem Zusammenhang muf3 unterstrichen werden, dal3 die Anerken-
nung der Briderlichkeit nicht die Folge eines liberalen Philanthropismus
oder eines vagen Familiengeistesist. Sie wurzelt in der Anerkennung der
einen Taufe und in dem daraus folgenden Erfordernis, daf’ Gott in seinem
Werk verherrlicht werde. Das Direktorium zur Ausfiihrung der Prinzipien
und Normen tiber den Okumenismus wiinscht eine gegenseitige offizielle
Anerkennung der Taufen.” Das geht weit Uber einen 6kumenischen Hof-
lichkeitsakt hinaus und stellt eine ekklesiologische Grundaussage dar.

Es muR3 zweckmal3iger Weise daran erinnert werden, dal3 der grundlegen-
de Charakter der Taufe bei der Aufbauarbeit der Kirche auch dank des
vielseitigen Dialoges deutlich in den Vordergrund gestellt worden ist.”

Die Solidaritat im Dienst an der Menschheit

43. Es kommt immer héufiger vor, dal3 die Verantwortlichen der christ-
lichen Gemeinschaften zu wichtigen Problemen, die die menschliche Be-
rufung, die Freiheit, die Gerechtigkeit, den Frieden, die Zukunft der Welt
betreffen, gemeinsam im Namen Christi Stellung beziehen. Dadurch sind
sie in einem tragenden Element der christlichen Sendung , miteinander
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verbunden®: ndmlich die Gesellschaft auf moglichst realistische Weise an
den Willen Gottes zu erinnern, indem sie die Autoritéten und die Blrger
davor warnen, dem Trend zu folgen, der dazu fthren wirde, dal3 die Men-
schenrechte mit FlRen getreten werden. Es versteht sich von selbst, und
die Erfahrung bewei st es, dald unter gewissen Umstanden die gemeinsame
Stimme der Christen mehr Durchschlagskraft besitzt a's eine Einzel stim-
me.

Die Verantwortlichen der Gemeinschaften sind jedoch nicht die einzigen,
die sich in diesem Einsatz fir die Einheit zusammenschlief3en. Zahlreiche
Christen aus allen Gemeinschaften beteiligen sich auf Grund ihres Glau-
bens gemeinsam an mutigen Projekten, die sich vornehmen, die Welt da-
hingehend zu verandern, dal? der Achtung der Rechte und der Bediirfnis-
se adler, besonders der Armen, der Gedemiitigten und der Schutzlosen,
zum Sieg verholfen wird. In der Enzyklika Sollicitudo rei socialis habe
ich mit Freude diese Zusammenarbeit erwahnt und unterstrichen, dal3 sich
die katholische Kirche ihr nicht entziehen darf.”2 In der Tat engagieren
sich jetzt die Christen, die einst unabhangig voneinander handelten, mit-
einander im Dienst an diesem Anliegen, damit Gottes Gute triumphieren
konne.

Die Logik ist die des Evangeliums. Unter Betonung dessen, was ich in
meiner ersten Enzyklika Redemptor hominis geschrieben hatte, hielt ich
daher die Gelegenheit fir angebracht, ,,auf diesen Punkt zu dringen und
jede in dieser Richtung unternommene Bemihung auf allen Ebenen, in
denen wir uns mit unseren christlichen Bridern begegnen, zu ermuti-
gen“,7 und ich sagte Gott Dank ,flr das, was er bereits in den anderen
Kirchen und Gemeinschaften und durch sie* wie auch durch die katholi-
sche Kirche ,gewirkt hat.” Heute stelle ich mit Befriedigung fest, dai3
das ausgedehnte Netz 6kumenischer Zusammenarbeit sich immer mehr
ausweitet. Auch durch den EinfluR des Okumenischen Rates der Kirchen
wird grofRartige Arbeit auf diesem Gebiet geleistet.

Ubereinstimmungen im Wort Gottes und im Gottesdienst

44. Gewichtige Fortschritte der 6kumenischen Bekehrung gibt es auch
auf einem anderen Gebiet, ndmlich in bezug auf das Wort Gottes. | ch den-
ke vor allem an ein fir verschiedene Sprachgruppen so wichtiges Ereig-
nis wie die 6kumenischen Bibellbersetzungen. Nach der Promulgation
der Konstitution Del verbum durch das I1. Vatikanische Konzil mufdte die
katholische Kirche diesen Schritt mit Freude annehmen.”> Diese von
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Fachgel ehrten erstellten Ubersetzungen bieten im allgemeinen eine siche-
re Grundlage fiir das Gebet und die pastorale Tétigkeit aller Jinger Chri-
sti. Wer sich erinnert, wie sehr die Debatten rund um die Heilige Schrift
besonders im Abendland die Spaltungen beeinflulét haben, vermag zu er-
fassen, was fir einen beachtlichen Fortschritt diese Gemeinschafts-
Ubersetzungen darstellen.

45. Der von der katholischen Kirche vollzogenen liturgischen Erneue-
rung entsprach in mehreren kirchlichen Gemeinschaften die Initiative,
ihren Gottesdienst zu erneuern. Einige von ihnen haben auf Grund des auf
Okumenischer Ebene gedulRerten Wunsches™ die Gewohnheit aufgegeben,
ihren Abendmahlsgottesdienst nur bei seltenen Gelegenheiten zu feiern,
und sich fur eine sonntdgliche Abendmahlsfeier entschieden. Anderer-
seits stellt man bei einem Vergleich der Zyklen der liturgischen Lesungen
verschiedener christlicher Gemeinschaften im Westen fest, dal3 sieim we-
sentlichen Ubereinstimmen. Ebenso werden auf 6kumenischer Ebene™
ganz besondersdie Liturgie und die liturgischen Zeichen (Bilder, Ikonen,
Paramente, Licht, Weihrauch, Gebarden) hervorgehoben. Dariiber hinaus
beginnt man in den Instituten fir Theologie, wo die kiinftigen Geistlichen
ausgebildet werden, dem Studium der Geschichte und der Bedeutung der
Liturgie einen festen Platz in den Lehrprogrammen einzurdumen und
sieht das als eine Notwendigkeit, die man wiederentdeckt.

Es handelt sich um Zeichen der Ubereinstimmung, die verschiedene
Aspekte des sakramentalen L ebens betreffen. Gewil3 ist es wegen der den
Glauben bertihrenden Divergenzen noch nicht mdglich, miteinander die
Eucharistie zu feiern. Doch haben wir den sehnlichen Wunsch, gemein-
sam die eine Eucharistie des Herrn zu feiern, und dieser Wunsch wird
schon zu einem gemeinsamen Lob, zu ein und demsel ben Bittgebet. Ge-
meinsam wenden wir uns an den Vater und tun das zunehmend ,, mit nur
einem Herzen“. Diese ,reale, obgleich noch nicht volle® Gemeinschaft
endlich besiegeln zu kdnnen, scheint manchmal ndher zu sein. Wer hétte
vor einem Jahrhundert auch nur an so etwas denken kénnen?

46. Ein Grund zur Freude ist in diesem Zusammenhang, daran zu erin-
nern, dal’ die katholischen Priester in bestimmten Einzelfallen die Sakra-
mente der Eucharistie, der Bul3e und der Krankensalbung anderen Chri-
sten spenden kénnen, die zwar noch nicht in voller Gemeinschaft mit der
katholischen Kirche stehen, aber sehnlich den Empfang der Sakramente
wiinschen, von sich aus darum bitten und den Glauben bezeugen, den die
katholische Kirche in diesen Sakramenten bekennt. Umgekehrt kénnen
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sich in bestimmten Féllen und unter besonderen Umstanden auch die Ka-
tholiken zum Empfang derselben Sakramente an die Geistlichen jener
Kirchen wenden, in denen sie glltig gespendet werden. Die Bedingungen
fur diesen gegenseitigen Empfang sind in Normen festgelegt, und ihre
Einhaltung erscheint fir die Férderung der Okumene notig.”

Anerkennung der bei den anderen Christen vorhandenen Guter

47. Der Dialog bewegt sich nicht ausschliefdlich um die Lehre, sondern
bezieht die ganze Person ein: er ist auch ein Dialog der Liebe. Das Kon-
zil sagte: ,,Esist notwendig, dai die Katholiken die wahrhaft christlichen
Glter aus dem gemeinsamen Erbe mit Freude anerkennen und hochschét-
zen, die sich bei den von uns getrennten Bridern finden. Esiist billig und
heilsam, die Reichtiimer Christi und das Wirken der Geisteskréfte im Le-
ben der anderen anzuerkennen, die fir Christus Zeugnis geben, manchmal
bis zur Hingabe des L ebens. Denn Gott ist immer wunderbar und bewun-
derungswirdig in seinen Werken* .7

48. Die Beziehungen, die die Mitglieder der katholischen Kirche seit
dem Konzil zu den anderen Christen hergestellt haben, fihrten zur Ent-
deckung dessen, was Gott in den Angehdrigen der anderen Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften wirkt. Dieser direkte Kontakt auf verschie-
denen Ebenen zwischen den Hirten und zwischen den Mitgliedern der Ge-
meinschaften hat uns das Zeugnis zu Bewuf3tsein gebracht, das die ande-
ren Christen fir Gott und fur Christus geben. Auf diese Weise hat sich fiir
die ganze 6kumeni sche Erfahrung ein weiter Raum aufgetan, der zugleich
die Herausforderung ist, die sich unserer heutigen Zeit stellt. Ist das
20. Jahrhundert etwa nicht eine Zeit grof3en Zeugnisses, das,, biszum Ver-
giellen des Blutes® reicht? Und betrifft dieses Zeugnis etwanicht auch die
verschiedenen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften, dieihren Namen
von Christus, dem Gekreuzigten und Auferstandenen, nehmen?

Dieses gemeinsame Zeugnis der Heiligkeit als Treue zu dem einzigen
Herrn ist ein auRerordentliches gnadenreiches dkumenisches Potential.
Das Il. Vatikanische Konzil hat unterstrichen, dal3 die bei den anderen
Christen vorhandenen Guter zur Auferbauung der Katholiken beitragen
kénnen: ,Man darf auch nicht Gbergehen, daR alles, was von der Gnade
des Heiligen Geistes in den Herzen der getrennten Briider gewirkt wird,
auch zu unserer eigenen Auferbauung beitragen kann. Denn was wahrhaft
christlich ist, steht niemals im Gegensatz zu den echten Gitern des Glau-
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bens, sondern kann immer dazu helfen, dal? das Gehei mnis Christi und der
Kirche vollkommener erfaldt werde".8 Der 6kumenische Dialog wird es
als echter Hellsdialog nicht versdumen, diesen schon in sich selbst gut
eingeleiteten Prozel3 voranzubringen, um in Richtung der wahren und
vollen Einheit fortzuschreiten.

Wachsen der Gemeinschaft

49. Kostbare Frucht der Beziehungen der Christen untereinander und
des von ihnen gefiihrten theologischen Dialogs ist das Wachsen der Ge-
meinschaft. Beides hat den Christen die Glaubenselemente bewul3t ge-
macht, die sie gemeinsam haben. Das diente der weiteren Festigung ihres
Einsatzes fir die volle Einheit. Bei alldem bleibt das Il. Vatikanische
Konzil méchtiges Antriebs- und Orientierungszentrum.

Die dogmatische Konstitution Lumen Gentium stellt die Verbindung her
zwischen der Lehre Uber die katholische Kirche und der Anerkennung der
heilbringenden Elemente, diesichinden anderen Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften finden.8! Es handelt sich dabei nicht um eine Bewuf3t-
seinsnahme statischer Elemente, die in diesen Kirchen und Gemei nschaf -
ten passiv vorhanden sind. Denn Giiter der Kirche Christi drangen auf
Grund ihrer Natur zur Wiederherstellung der Einheit. Daraus folgt, daf3
die Suche nach der Einheit der Christen kein Akt opportunistischer Belie-
bigkeit ist, sondern ein Erfordernis, das aus dem Wesen der christlichen
Gemeinschaft selbst erwachst.

Ahnlich gehen die bilateralen theologischen Dialoge mit den groReren
christlichen Gemeinschaften von der Anerkennung der bereits erreichten
Stufe der Gemeinschaft aus, um dann fortschreitend die mit einer jeden
bestehenden Divergenzen zu erdrtern. Der Herr hat den Christen unserer
Zeit zugestanden, den traditionell en Streit vermindern zu kénnen.

Der Dialog mit den orientalischen Kirchen

50. In diesem Zusammenhang mufd man mit besonderer Dankbarkeit an
die gottliche Vorsehung vor allem feststellen, daf3 sich die Verbindung mit
den orientalischen Kirchen, die im Laufe der Jahrhunderte rissig und
briichig geworden war, mit dem Il. Vatikanischen Konzil wieder gefestigt
hat. Die Beobachter dieser Kirchen, die zusammen mit Vertretern der Kir-
chen und kirchlichen Gemeinschaften des Abendlandes beim Konzil zu-
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gegen waren, haben bei einem fir die katholische Kirche so feierlichen
AnlaR éffentlich den gemeinsamen Willen bekundet, wieder nach der Ge-
meinschaft zu suchen.

Das Konzil seinerseits hat mit Objektivitat und tiefer Zuneigung auf die
orientalischen Kirchen geblickt und ihre Kirchlichkeit und objektiven Ge-
meinschaftsbande hervorgehoben, die sie mit der katholischen Kirche
verbinden. Das Dekret tiber den Okumenismus stel It fest: , So baut sich
auf und wéachst durch die Feier der Eucharistie des Herrn in diesen Ein-
zelkirchen die Kirche Gottes", um konsequenterwei se hinzuzufiigen, dafd
diese Kirchen , trotz ihrer Trennung wahre Sakramente besitzen, vor al-
lem aber in der Kraft der apostolischen Sukzession das Priestertum und
die Eucharistie, wodurch sie in ganz enger Verwandtschaft bis heute mit
uns verbunden sind“ .82

Anerkannt wurden die grof3e liturgische und spirituelle Tradition der ori-
entalischen Kirchen, die besondere Eigenart ihrer historischen Entwick-
lung, die elgenen Kirchenordnungen, die von ihnen seit den altesten Zei-
ten befolgt und von den Kirchenvétern und ékumenischen Konzilien be-
kréftigt worden sind, sowie die ihnen eigene Weise, die Lehre zu
verkiinden. Das alles in der Uberzeugung, daR die legitime Verschieden-
artigkeit in keiner Weise der Einheit der Kirche entgegensteht, sondern
vielmehr ihre Zierde und Schénheit vermehrt und zur Erfllung ihrer Sen-
dung in nicht geringem Mal3e beitrégt.

Das II. Vatikanische Konzil will den Dialog auf die bestehende Gemein-
samkeit griinden und lenkt die Aufmerksamkeit auf die reichhaltige Wirk-
lichkeit der orientalischen Kirchen: ,, Deshalb ermahnt das Heilige Konzil
alle, besonders aber digjenigen, die sich um die so erwlinschte Wieder-
herstellung der vollen Gemeinschaft zwischen den orientalischen Kirchen
und der katholischen Kirche bemihen wollen, daf sie diese besonderen
Umstande der Entstehung und des Wachstums der Kirchen des Orients so-
wie der Art der vor der Trennung zwischen ihnen und dem Romischen
Stuhl bestehenden Beziehungen gebtihrend beriicksichtigen und sich Gber
dies alles ein rechtes Urteil bilden®.%

51. Diese Anleitung des Konzils hat sich als fruchtbar erwiesen sowohl

fur die briderlichen Beziehungen, die durch den Dialog der Liebe heran-

reiften und sich entfalteten, als auch fir die Diskussion tber die Lehreim

Bereich der Gemischten Kommission fiir den theologischen Dialog zwi -
schen der katholischen Kirche und der orthodoxen Kirche in ihrer Ge -
samtheit. Desgleichen war sie in den Beziehungen zu den altorientali-

schen Kirchen reich an Friichten.
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Es handelte sich um einen langsamen und mihsamen Prozef3, der jedoch
Quelle groRRer Freude war; und die Entwicklung hatte auch etwas Faszi-
nierendes an sich, da sie uns fortschreitend die Bruderlichkeit wiederfin-
den liel3.

Die Wiederaufnahme der Kontakte

52. WasdieKirche von Rom und das Okumenische Patriarchat von Kon-
stantinopel betrifft, so setzte der ProzeR3, auf den wir soeben hingewiesen
haben, dank der gegenseitigen Offnung ein, die von den Papsten Johannes
XXI1I1. und Paul V1. einerseits und dem Okumenischen Patriarchen Athe-
nagoras |. und seinen Nachfolgern andererseits eingeleitet wurde. Die be-
wirkte Veranderung erféhrt ihren historischen Ausdruck in dem kirchli-
chen Akt, durch dessen Verwirklichung man die Erinnerung an den ge-
genseitigen Bann ,,aus dem Gedachtnis und aus der Mitte der Kirchen
getilgt hat" 8 der neunhundert Jahre zuvor, im Jahr 1054, zum Symbol des
Schismas zwischen Rom und Konstantinopel geworden war. Jenes fir das
O6kumenische Engagement so bedeutungsvolle historische kirchliche Er-
eignis fand am 7. Dezember 1965 wahrend der letzten Tage des Konzils
statt. Auf diese Weise schloR die Konzilsversammlung mit einem feierli-
chen Akt, der gleichzeitig Reinigung der historischen Erinnerung, gegen-
seitige Vergebung und solidarische Verpflichtung zur Suche nach der Ge-
meinschaft war.

Vorausgegangen war dieser Geste die Begegnung Pauls VI. mit dem Pa-
triarchen Athenagoras |. im Januar 1964 in Jerusalem wéhrend der Pil-
gerreise des Papstes in das Heilige Land. Bei jener Gelegenheit konnte er
auch mit dem orthodoxen Patriarchen Benedictos von Jerusalem zusam-
mentreffen. In der Folge konnte Papst Paul am 25. Juli 1967 Patriarch
Athenagoras im Phanar (Istanbul) einen Besuch abstatten, und im Okto-
ber desselben Jahres wurde der Patriarch in Rom feierlich empfangen.
Diese Begegnungen im Gebet wiesen den Weg, dem man fiir die Wieder-
anndherung zwischen der Kirche des Orients und der Kirche des Abend-
landes sowie fir die Wiederherstel lung der Einheit, dieim ersten Jahrtau-
send zwischen ihnen bestanden hatte, zu folgen hat.

Als mir nach dem Tod Papst Pauls VI. und dem kurzen Pontifikat Papst
Johannes Pauls |. das Amt des Bischofs von Rom anvertraut wurde, habe
ich esfir eine der ersten Aufgaben mei nes papstlichen Dienstes gehalten,
einen personlichen Kontakt zum Okumenischen Patriarchen Dimitrios .
herzustellen, der inzwischen die Nachfolge des Patriarchen Athenagoras
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auf dem Stuhl von Konstantinopel angetreten hatte. Wahrend meines Be-
suches im Phanar am 29. November 1979 konnten der Patriarch und ich
die Aufnahme des theologischen Dial ogs zwischen der katholischen Kir-
che und alen kirchenrechtlich in Gemeinschaft mit dem Stuhl von Kon-
stantinopel stehenden orthodoxen Kirchen beschlief3en. Wichtig scheint
mir in diesem Zusammenhang hinzuzuftigen, daf’ damals bereits die Vor-
bereitungen fiur die Einberufung des kinftigen Konzils der orthodoxen
Kirchen im Gang waren. Die Suche nach ihrer Eintracht ist ein Beitrag
zum Leben und zur Lebendigkeit jener Schwesterkirchen, und das auch
im Hinblick auf die Funktion, die zu erflllen sie auf dem Weg zur Einheit
berufen sind. Der Okumenische Patriarch wollte mir den Besuch, den ich
ihm abgestattet hatte, erwidern, und im Dezember 1987 hatteich die Freu-
de, ihn mit aufrichtiger Zuneigung und mit der ihm gebiihrenden Feier-
lichkeit in Rom zu empfangen. In diesem Rahmen kirchlicher Briiderlich-
keit muR3 an die seit Jahren zur festen Gewohnheit gewordene Gepflogen-
heit erinnert werden, in Rom am Fest der hll. Apostel Petrus und Paulus
eine Delegati on des Okumeni schen Patriarchats zu empfangen sowie eine
Delegation des Heiligen Stuhles zu den Feierlichkeiten zu Ehren des hl.
Andreas in den Phanar zu entsenden.

53. Dieseregelmaigen Kontakte erlauben unter anderem einen direkten
Informations- und Meinungsaustausch fir eine briderliche Abstimmung
aufeinander. Andererseits macht es uns unsere gegenseitige Teilnahmeam
Gebet wieder zur vertrauten Gewohnheit, Seite an Seite zu leben, hdt uns
dazu an, den Willen des Herrn fir seine Kirche miteinander anzunehmen
und somit in die Tat umzusetzen.

Auf dem Weg, den wir seit dem |1. Vatikanischen Konzil zurtickgel egt ha-
ben, missen wenigstens zwei Ereignisse erwahnt werden, die von beson-
derer Bedeutung und von grofRer 6kumenischer Relevanz fur die Bezie-
hungen zwischen Orient und Abendland sind: da ist zundchst das Ju-
bilaum von 1984, das angesagt wurde, um des 11-hundertjdhrigen
Jubildums des Evangelisierungswerkes der hll. Cyrill und Methodius zu
gedenken und dases mir ermoglichte, die beiden heiligen Apostel der Sla-
wen und Glaubensboten zu Mitpatronen Europas zu erkléren. Schon Papst
Paul V1. hatteim Jahr 1964 wéhrend des Konzils den hl. Benedikt zum Pa-
tron Europas erkléart. DaR die bei den Briider aus Thessal oniki dem grofRen
Begriinder des abendlandischen M énchtums an die Seite gestellt werden,
soll indirekt jene kirchliche und kulturelle Doppeltradition herausstellen,
die fUr die zweitausend Jahre Christentum, die die Geschichte des eu-
ropéischen Kontinents geprégt haben, so bedeutsam war. Es ist daher
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nicht GberflUssig zu erwédhnen, dald Cyrill und M ethodius aus dem Bereich
der damaligen byzantinischen Kirche kamen, also einer Epoche, in der
diese noch in Gemeinschaft mit Rom stand. Indem ich sie zusammen mit
dem hl. Benedikt zu Patronen Europas erklérte, wollte ich nicht nur diehi-
storische Wahrheit Giber das Christentum auf dem européi schen Kontinent
bekréftigen, sondern auch ein wichtiges Themafir jenen Dial og zwischen
Orient und Abendland liefern, der in der Nachkonzilszeit so viele Hoff-
nungen geweckt hat. Wieim hl. Benedikt, so findet Europain den hll. Cy-
rill und Methodius seine geistlichen Wurzeln wieder. Nun, da sich das
zweite Jahrtausend nach Christi Geburt seinem Ende zuneigt, missen sie
gemeinsam als Patrone unserer Vergangenheit und als Heilige verehrt
werden, denen die Kirchen und die Nationen des européi schen Kontinents
ihre Zukunft anvertrauen.

54. Das andere Ereignis, an das ich gern erinnern méchte, ist die Tau-
sendjahrfeier der Taufe der Rus' (988-1988). Die katholische Kirche und
in besonderer Weise der Apostolische Stuhl wollten an den Jubil&umsfei-
erlichkeiten teilnehmen und haben zu unterstreichen versucht, daf3 die
Taufe, die der hl. Wladimir in Kiew empfangen hat, eines der zentralen
Ereignisse fur die Evangelisierung der Welt gewesen ist. Ihm verdanken
nicht nur die grof3en slawischen Nationen Osteuropas ihren Glauben, son-
dern auch jene Volker, die jenseits des Ural bis nach Alaskaleben.

In dieser Perspektive findet eine Formulierung, die ich wiederholt ge-
braucht habe, ihren tiefsten Grund: die Kirche muf3 mit ihren beiden Lun-
gen atmen! Diese Formulierung bezieht sich im ersten Jahrtausend der
Geschichte des Christentumsvor allem auf die Dualitét Byzanz—Rom; seit
der Taufe der Rus’ dehnt diese Formulierung ihre Grenzen aus. die Evan-
gelisierung hat sich auf ein viel weiteres Gebiet erstreckt, so dald sie nun-
mehr die ganze Kirche umfafdt. Wenn man sodann bedenkt, da3 dieses
Heilsereignis, das sich an den Ufern des Dnjepr vollzogen hat, in eine Zeit
zurtickreicht, in der es zwischen der Kirche im Orient und jener im
Abendland noch keine Spaltung gab, begreift man sehr klar, dai3 die Per-
spektive, gemal3 der nach der vollen Einheit gesucht wird, jene der Einheit
in der legitimen Verschiedenartigkeit sein soll. Das habeichin der den hll.
Cyrill und Methodius gewidmeten Enzyklika Savorum apostoli® und in
dem Apostolischen Schreiben Euntes in mundum,8 das zum Gedenken an
den tausendsten Jahrestag der Taufe der Kiewer Rus’ an die Glaubigen der
katholischen Kirche gerichtet ist, mit Nachdruck ausgefihrt.
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Schwesterkirchen

55. Das Konzilsdekret Unitatis redintegratio hat in seinem geschichtli-
chen Blickfeld die Einheit gegenwaértig, die trotz allem im ersten Jahrtau-
send gelebt wurde. Sie nimmt in gewissem Sinne Model Igestalt an. ,, Mit
Freude mdchte die Heilige Synode [. . .] allen die Tatsache in Erinnerung
rufen, dafd im Orient viele Teilkirchen oder Ortskirchen bestehen, unter
denen die Patriarchalkirchen den ersten Rang einnehmen und von denen
nicht wenige sich ihres apostolischen Ursprungs rihmen® .87 Seinen An-
fang hat der Weg der Kirche am Pfingsttag in Jerusalem genommen, und
ihre ganze urspringliche Entwicklung in der damaligen oikoumene kon-
zentrierte sich um Petrus und die EIf (vgl. Apg 2,14). Die Strukturen der
Kirche im Orient und im Abendland bildeten sich also in bezug auf jenes
apostolische Erbe heraus. Ihre Einheit im ersten Jahrtausend erhielt sich
in eben jenen Strukturen durch die Bischofe als Nachfolger der Apostel in
Gemeinschaft mit dem Bischof von Rom. Wenn wir heute, am Ende des
zweiten Jahrtausends, die volle Einheit wiederherzustellen trachten, mis-
sen wir uns auf diese so strukturierte Einheit berufen.

Das Okumenismusdekret hebt noch einen weiteren charakteristischen
Aspekt hervor, dank dem alle Teilkirchen in der Einheit verblieben, nam-
lich ,den Eifer und die Sorge [...], jene briderlichen Bande der Gemein-
schaft im Glauben und in der Liebe zu bewahren, die zwischen Lokalkir-
chen als Schwesterkirchen bestehen missen” .8

56. Nach dem Il. Vatikanischen Konzil und im Zusammenhang mit jener
Tradition wurde die Gepflogenheit wiedereingefthrt, den um ihren Bi-
schof versammelten Teil- oder Ortskirchen die Bezeichnung ,, Schwester-
kirchen* zuzuerkennen. Ein sehr bedeutsamer Schritt auf dem Weg zur
vollen Gemeinschaft war dann die Aufhebung der gegenseitigen Exkom-
munikationen, wodurch ein schmerzliches Hindernis kirchenrechtlicher
und psychologischer Art beseitigt wurde.

Die Strukturen der Einheit, die vor der Spaltung bestanden, sind ein Erbe
an Erfahrung, das unseren Weg zur Wiederfindung der vollen Gemein-
schaft leitet. Nattrlich hat der Herr wahrend des zweiten Jahrtausends
nicht aufgehort, seiner Kirche reiche Friichte an Gnade und Wachstum zu
schenken. Doch leider hat die fortschreitende gegenseitige Entfremdung
zwischen den Kirchen des Abendlandes und des Ostens si e des Reichtums
gegenseitiger Geschenke und Hilfen beraubt. Es mul3 mit Gottes Gnade
eine groflRe Anstrengung unternommen werden, um zwischen ihnen die
volle Gemeinschaft wiederherzustellen, die Quelle so vieler Giter fur die
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Kirche Christi ist. Diese Anstrengung erfordert allen unseren guten Wil-
len, das demitige Gebet und eine dauernde Zusammenarbeit, die sich
durch nichts entmutigen lassen darf. Der hl. Paulus spornt uns an: ,, Einer
trage des anderen Last" (Gal 6,2). Wie passend fir uns und wie aktuell ist
diese Aufforderung des Apostels! Dietraditionelle Bezeichnung ,, Schwe-
sterkirchen® sollte uns auf diesem Weg standig begleiten.

57. Wie Papst Paul VI. winschte, ist es unser erklértes Ziel, gemeinsam
wieder zur vollen Einheit in der legitimen Verschiedenartigkeit zu finden:
»Gott hat uns gewahrt, dieses Zeugnis der Apostel im Glauben zu emp-
fangen. Durch die Taufe sind wir einer in Christus Jesus (vgl. Gal 3,28).
Kraft der apostolischen Sukzession verbinden uns das Priestertum und die
Eucharistie enger; durch die Teilhabe an den Gaben Gottes an seine Kir-
che sind wir in Gemeinschaft mit dem Vater durch den Sohn im Heiligen
Geist [...]. In jeder Ortskirche verwirklicht sich dieses Geheimnis der
gottlichen Liebe. Ist nicht vielleicht das der Grund fiir den traditionellen
und sehr schénen Ausdruck, mit dem sich die Ortskirchen gern als Schwe-
sterkirchen bezeichneten (vgl. Dekret Unitatis redintegratio, 14)? Dieses
L eben von Schwesterkirchen haben wir Jahrhunderte lang gelebt, als wir
gemeinsam die 6kumenischen Konzilien abhielten, die das Glaubensgut
gegen jegliche Verfélschung verteidigten. Nach einer langen Periode der
Spaltung und des gegenseitigen Unverstandnisses erlaubt uns der Herr,
trotz der Hindernisse, die sich in der Vergangenheit zwischen uns gelegt
hatten, uns als Schwesterkirchen wiederzuentdecken® .82 Wenn wir heute,
an der Schwelle des dritten Jahrtausends, nach der Wiederherstellung der
vollen Gemeinschaft suchen, missen wir die Verwirklichung dieser rea-
len Gegebenheit anstreben, auf die wir Bezug nehmen miissen.

Die Verbindung mit dieser glorreichen Tradition ist fur die Kirche frucht-
bar. ,Die Kirchen des Orients — so das Konzil — (besitzen) von Anfang an
einen Schatz, aus dem die Kirche des Abendlandes in den Dingen der Li-
turgie, inihrer geistlichen Tradition und in der rechtlichen Ordnung viel-
fach geschopft hat*.%°

Zu diesem ,, Schatz* gehdren auch , die Reichtlimer jener geistlichen Tra-
ditionen, die besonders im Monchtum ihre Ausprégung gefunden haben.
Denn seit den glorreichen Zeiten der heiligen Véter bl Uhte dort jene mo-
nastische Spiritualitét, die sich von dorther auch im Abendland ausbreite-
te".% Wieich im jungsten Apostolischen Schreiben Orientale lumen Ge-
legenheit hatte zu betonen, haben die Ostkirchen mit grof3er Hochherzig-
keit das vom monastischen Leben bezeugte Engagement gelebt,
»angefangen bel der Evangelisierung, dem erhabensten Dienst, den der
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Christ dem Bruder anbieten kann, und weiter in vielen anderen Formen
geistlichen und materiellen Dienstes. Ja, man kann sagen, das M dnchtum
ist in der Antike —und verschiedentlich auch in spéterer Zeit — das bevor-
zugte Werkzeug fur die Evangelisierung der V6lker gewesen* .92

Das Konzil beschrankt sich nicht darauf, all das zu betonen, was die Kir-
chenim Orient und im Abendland einander dhnlich macht. Es zaudert im
Einklang mit der geschichtlichen Wahrheit nicht mit der Aussage: , Es
darf nicht wundernehmen, dal3 von der einen und von der anderen Seite
bestimmte Aspekte des offenbarten Mysteriums manchmal besser ver-
standen und deutlicher ins Licht gestellt wurden, und zwar so, daf3 man
bei jenen verschiedenartigen theol ogischen Formeln oft mehr von einer
gegenseitigen Ergénzung as von einer Gegensétzlichkeit sprechen
muf3*.% Der Austausch von Gaben zwischen den Kirchen in ihrer gegen-
seitigen Erganzung macht die Gemeinschaft fruchtbar.

58. Aus der Wiederbeteuerung der bereits bestehenden Glaubensge-
meinschaft zog das Il. Vatikanische Konzil nitzliche pastorale Konse-
guenzen fr das konkrete Leben der Glaubigen und fr die Férderung des
Geistes der Einheit. Wegen der bestehenden engen sakramental en Bande
zwischen der katholischen Kirche und den orthodoxen Kirchen hat das
Dekret Orientalium ecclesiarum betont: , Die Seelsorgepraxis zeigt [...],
dal’ bei den in Frage kommenden ostkirchlichen Briidern mancherlei per-
sonliche Umsténde in Betracht zu ziehen sind, unter denen weder die Ein-
heit der Kirche verletzt wird noch irgendeine Gefahr zu firchteniist, viel-
mehr ein Heilsnotstand und das geistliche Wohl der Seelen dréngt. Daher
hat die katholische Kirche je nach zeitlichen, 6rtlichen und personlichen
Umsténden in Vergangenheit und Gegenwart oft eine mildere Handlungs-
weise angewandt und allen die Mittel zum Heil und das Zeugnis gegen-
seitiger christlicher Liebe durch Teilnahme an Sakramenten und anderen
heiligen Handlungen und Sachen dargeboten* .94

Diese theol ogische und pastorale Orientierung ist auch auf Grund der Er-
fahrung in den Jahren nach dem Konzil von den beiden Codices des ka
nonischen Rechtes (ibernommen worden.®> Unter pastoralem Gesichts-
punkt wurde sie vom Direktorium zur Ausflhrung der Prinzipien und
Normen tber den Okumenismus erl&utert.%

In dieser so wichtigen und heiklen Frage ist es unerl&lich, dal3 die Hirten
die Glaubigen sorgféltig unterrichten, damit diese die besonderen Griinde
fUr diese Teilnahme am liturgischen Gottesdienst und die unterschiedli-
chen Ordnungen kennenlernen, die esin diesem Bereich gibt.
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Man darf niemals die ekklesiologische Dimension der Teilnahme an den
Sakramenten, vor allem an der heiligen Eucharistie, aus den Augen ver-
lieren.

Fortschritte des Dialogs

59. Die Gemischte Internationale Kommission fir den theologischen
Dialog zwischen der katholischen Kirche und der orthodoxen Kirche in
ihrer Gesamtheit hat seit ihrer Einsetzung im Jahr 1979 intensive Arbeit
geleistet, wobei sieihre Forschung zunehmend an jenen Perspektiven ori-
entierte, die in gemei nsamem Einvernehmen mit dem Ziel festgelegt wor-
den waren, die volle Gemeinschaft zwischen den beiden Kirchen wieder-
herzustellen. Diese Gemeinschaft, die auf der Einheit im Glauben, in
Kontinuitét der Erfahrung und Tradition der alten Kirche griindet, wird in
der gemeinsamen Feier der heiligen Eucharistie ihren vollen Ausdruck
finden. Indem sie sich auf alles stiitzte, was wir gemeinsam haben, konn-
te die gemischte Kommission in einem positiven Geist wesentliche Fort-
schritte machen; und sie vermochte, wieich zusammen mit dem hochver-
ehrten Bruder, dem Okumenischen Patriarchen Seiner Heiligkeit Dimitri-
os |., erklaren konnte, schliefflich auszudriicken, ,,was die katholische
Kirche und die orthodoxe Kirche schon miteinander als gemeinsamen
Glauben an das Geheimnis der Kirche und das Band zwischen Glaube und
Sakramenten bekennen kdnnen“.?” Sodann konnte die Kommission fest-
stellen und bestétigen, dal? ,,in unseren Kirchen die apostolische Sukzes-
sion fur die Heiligung und die Einheit des Gottesvolkes grundlegend
ist“.%® Es handelt sich um wichtige Bezugspunkte fir die Weiterfiihrung
des Dialogs. Ja mehr noch: diese gemeinsam abgegebenen Erklarungen
bilden die Grundlage, die die Katholiken und die Orthodoxen berechtigt,
schon jetzt, in unserer Zeit, ein gemeinsames treues und einvernehmliches
Zeugnis zu geben, damit der Name des Herrn verkindet und verherrlicht
werde.

60. Vor kurzem hat die gemischte internationale Kommission in der so
heiklen Frage der Methode, die bei der Suche nach der vollen Gemein-
schaft zwischen der katholischen Kirche und der orthodoxen Kirche be-
folgt werden solle, einer Frage, die oft die Beziehungen zwischen Katho-
liken und Orthodoxen verschlechtert hat, einen bedeutsamen Schritt voll-
zogen. Sie hat die lehrmafdigen Grundlagen fir eine positive L dsung des
Problems gelegt, die sich auf die Lehre von den Schwesterkirchen stiitzt.
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Auch in diesem Zusammenhang ist klar geworden, dal? die Methode, die
auf dem Weg zur vollen Gemeinschaft befol gt werden soll, der Dialog der
Wahrheit ist, der vom Dialog der Liebe gendhrt und unterstitzt wird. Das
den katholischen orientalischen Kirchen zuerkannte Recht, sich zu orga-
nisieren und ihr Apostolat auszuliben, sowie die tatsichliche Einbezie-
hung dieser Kirchen in den Dialog der Liebe und in den theol ogischen
Dialog werden nicht nur eine wirkliche und briiderliche gegenseitige Ach-
tung zwischen den in demsel ben Gebiet lebenden Orthodoxen und Katho-
liken, sondern auch ihren gemeinsamen Einsatz auf der Suche nach der
Einheit begunstigen.®® Ein Schritt vorwérts ist getan worden. Der Einsatz
muf3 weitergehen. Schon jetzt kann man aber eine Beruhigung der Geister
feststellen, die die Suche fruchtbarer macht.

Was die orientalischen Kirchen betrifft, die sich in Gemeinschaft mit der
katholischen Kirche befinden, hatte das Konzil die folgende Wertschét-
zung zum Ausdruck gebracht: , Dieses Heilige Konzil erklart, dal3 dies
ganze geistliche und liturgische, disziplindre und theologische Erbe mit
seinen verschiedenen Traditionen zur vollen Katholizitét und Apostoli-
zitét der Kirche gehort; und es sagt Gott dafiir Dank, dai3 viele orientali-
sche Sohne der katholischen Kirche[...] schon jetzt mit den Bridern, die
die abendlandische Tradition pflegen, in voller Gemeinschaft |eben.100
Sicher werden die katholischen Ostkirchen im Geist des Okumenismus-
dekretsin positiver Weise am Dialog der Liebe und am theologischen Dia-
log sowohl auf lokaler wie auf universaler Ebene teilnehmen kénnen und
S0 zum gegenseitigen Verstandnis und zu einer dynamischen Suche nach
der vollen Einheit beitragen.1ot

61. Nach dieser Auffassung will die katholische Kirche nichts anderes
a s die volle Gemeinschaft zwischen Orient und Abendland. Dabei inspi-
riert sie sich an der Erfahrung des ersten Jahrtausends. In jener Zeit war
in der Tat , die Herausbildung unterschiedlicher Erfahrungen kirchlichen
Lebens [...] kein Hindernis daflr, dal3 die Christen durch gegenseitige
Beziehungen weiterhin die Gewi3heit empfinden konnten, in jeder Kirche
zu Hause zu sein, weil von alen in einer wunderbaren Vielfalt von Spra-
chen und Modulationen das L ob des einen Vaters durch Christus im Hei-
ligen Geist emporstieg; alle haben sich versammelt, um die Eucharistie zu
feiern, Herz und Vorbild fir die Gemeinschaft nicht nur im Hinblick auf
die Spiritualitét oder das sittliche Leben, sondern auch fir die Struktur der
Kirche in der Vielfalt der Amter und Dienste unter dem Vorsitz des Bi-
schofs, des Nachfolgers der Apostel. Die ersten Konzilien sind ein bered -
tes Zeugnisfur die fortdauernde Einheit in Vielfalt* .22 Wie |83t sich nach
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fast tausend Jahren diese Einheit wiederherstellen? Das ist die grof3e Auf-
gabe, die sie |6sen muf3 und die auch der orthodoxen Kirche obliegt. Von
daher begreift man die ganze Aktualitét des Dialogs, der gestiitzt wird
vom Licht und der Kraft des Heiligen Geistes.

Beziehungen zu den alten Kirchen des Orients

62. Seit dem Il. Vatikanischen Konzil hat die katholische Kirche mit Un-
terschieden hinsichtlich der Vorgangsweisen und zeitlichen Ablaufe auch
zu jenen alten Kirchen des Orients wieder briiderliche Beziehungen auf-
genommen, die die dogmatischen Formeln der Konzilien von Ephesus
und Cha kedon angefochten haben. Alle diese Kirchen haben Beobachter
zum |l. Vatikanischen Konzil entsandt; ihre Patriarchen haben uns mit
ihrem Besuch geehrt, und der Bischof von Rom hat mit ihnenwie mit Bri-
dern sprechen kdnnen, die sich nach langer Zeit in der Freude wiederfin-
den.

Die Wiederaufnahme der briiderlichen Beziehungen zu den alten Kirchen
des Orients, Zeugen des christlichen Glaubens in oft feindseligen und tra-
gischen Situationen, ist ein konkretes Zeichen dafir, dal3 uns trotz der hi-
storischen, politischen, sozialen und kulturellen Hindernisse Christus
miteinander vereint. Und gerade was das christologische Thema betrifft,
haben wir gemeinsam mit den Patriarchen einiger dieser Kirchen unseren
gemeinsamen Glauben an Jesus Christus erklaren kénnen, den wahren
Gott und wahren Menschen. Papst Paul VI. seligen Andenkens hatte in
diesem Sinne Erkl&rungen mit Seiner Heiligkeit Shenouda Il1., dem kop-
tisch-orthodoxen Papst und Patriarchen,03 und mit dem syrisch-orthodo-
xen Patriarchen von Antiochien, Seiner Heiligkeit Jacoub 111.,24 unter-
zeichnet. Ich selbst konnte diese christologische Ubereinstimmung be-
statigen und daraus die Konsequenzen ziehen: fur die Entwicklung des
Dialogs mit Papst Shenoudal®s und fiir die pastorale Zusammenarbeit mit
dem syrischen Patriarchen von Antiochien, Mar Ignatius Zakkal. Iwas.106
Gemeinsam mit dem ehrwiirdigen Patriarchen der Kirche Athiopiens,
Abuna Paulos, der mich am 11. Juni 1993 in Rom besuchte, haben wir die
zwischen unseren beiden Kirchen bestehende tiefe Gemeinschaft hervor-
gehaben: ,Wir teilen den von den Aposteln empfangenen Glauben, die-
sel ben Sakramente und dassel be in der apostolischen Sukzession verwur-
zelte Amt [...]. Heute kdnnen wir tatséchlich behaupten, denselben Glau-
ben an Christus zu haben, nachdem er lange Zeit Ursache der Spaltung
zwischen uns gewesen war* 107
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Vor kurzer Zeit hat mir der Herr die grol3e Freude beschert, eine gemein-
same christol ogische Erkl&rung mit dem assyrischen Patriarchen des Ori-
ents, Seiner Heiligkeit Mar Dinkha V., zu unterschreiben, der mich aus
diesem Anlafd im November 1994 in Rom besuchte. Unter Berlicksichti-
gung der differenzierten theologischen Formulierungen konnten wir so
gemeinsam den wahren Glauben an Christus bekennen.1%8 Meiner Freude
Uber al das mochte ich mit den Worten der seligen Jungfrau Ausdruck
verleihen: ,, Meine Seele preist den Herrn* (Lk 1,46).

63. Hinsichtlich der traditionellen Auseinandersetzungen Uber die Chri-
stologie haben die 6kumenischen Kontakte also grundlegende Kl&rungen
ermoglicht, so dal3 wir miteinander jenen Glauben bekennen kénnen, der
uns gemeinsam ist. Noch einmal sei festgestellt, dal? diese bedeutende Er-
rungenschaft sicherlich Ergebnis der theologischen Forschung und des
bruderlichen Dialogs ist. Und nicht nur das. Sie ist fir uns auch Ermuti-
gung: denn sie zeigt uns, dal? der eingeschlagene Weg richtig ist und daf3
man vernlnftigerweise darauf hoffen kann, miteinander die L 6sung fir
die anderen Streitfragen zu finden.

Dialog mit den anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaf-
ten im Abendland

64. Im umfassenden, fir die Wiederherstellung der Einheit unter allen
Christen vorgezeichneten Plan beriicksichtigt das Okumenismusdekret
ebenso auch die Beziehungen zu den Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaften des Abendlandes. In der Absicht, ein Klimader christlichen Bri-
derlichkeit und des Dialogs zu schaffen, fihrt das Konzil seine Angaben
und Hinweise im Rahmen zweier allgemeiner Betrachtungen aus: die
eine hat historisch-psychol ogischen und die andere theol ogisch-doktrina-
len Charakter. Einerseits stellt das Dokument fest: ,Die Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften, die in der schweren Krise, dieim Abendland
schon vom Ende des Mittel alters ihren Ausgang genommen hat, oder auch
in spaterer Zeit vom Romischen Apostolischen Stuhl getrennt wurden,
sind mit der katholischen Kirche durch das Band besonderer Verwandt-
schaft verbunden, dajadas christliche Volk in den Jahrhunderten der Ver-
gangenheit so lange Zeit sein Leben in kirchlicher Gemeinschaft gefihrt
hat" .19 Andererseits wird mit ebensolchem Realismus festgestellt: ,Da
bei mul3 jedoch anerkannt werden, dal3 es zwischen diesen Kirchen und
Gemeinschaften und der katholischen Kirche Unterschiede von grof3em
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Gewicht gibt, nicht nur in historischer, soziologischer, psychologischer
und kultureller Beziehung, sondern vor allem in der Interpretation der ge-
offenbarten Wahrheit* .10

65. Gemeinsam sind die Wurzeln und trotz der Unterschiede sind die
Orientierungen ahnlich, die die Entwicklung der katholischen Kirche und
der aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen und Gemeinschaften
im Abendland geleitet haben. Sie besitzen daher eine gemeinsame abend-
landische Charakterigtik. Die oben genannten , Unterschiede”, wenn sie
auch von Bedeutung sind, schlief3en also gegenseitige Durchdringungen
und Erganzungen nicht aus.

Die 6kumenische Bewegung hat gerade im Bereich der Kirchen und Ge-
meinschaften der Reformation ihren Ausgang genommen. Zur gleichen
Zeit, bereits im Januar 1920, hatte das Okumenische Patriarchat den
Wunsch geaul3ert, es solle eine Zusammenarbeit zwischen den christli-
chen Gemeinschaften aufgebaut werden. Dieser Umstand zeigt, dal3 die
Auswirkung des kulturellen Hintergrundes nicht entscheidend ist. We-
sentlich ist vielmehr die Frage des Glaubens. Das Gebet Christi, unseres
einzigen Herrn, Erl6sers und Meisters, spricht alle in derselben Weise an,
den Orient ebenso wie das Abendland. Es wird zu einem Imperativ, der
gebietet, die Trennungen aufzugeben, um die Einheit zu suchen und wie-
derzufinden, angespornt gerade auch durch die bitteren Erfahrungen der
Spaltung.

66. Dasll. Vatikanische Konzil beabsichtigt nicht, das , nachreformato-
rische” Christentum ,,zu beschreiben“, denn diese Kirchen und kirchli-
chen Gemeinschaften weisen ,,wegen ihrer Verschiedenheit nach Ur-
sprung, Lehre und geistlichem Leben nicht nur uns gegentiber, sondern
auch untereinander nicht wenige Unterschiede” auf.!1! AuRerdem be-
merkt dasselbe Dekret, dal sich die 6kumenische Bewegung und der
Wunsch nach Frieden mit der katholischen Kirche noch nicht Gberall
durchgesetzt hat.1*2 Ungeachtet dieser Umsténde schlégt das Konzil je-
doch den Dialog vor.

Das Konzilsdekret versucht dann, ,, einige Gesi chtspunkte hervorzuheben,
die das Fundament und ein Anstof3 zu diesem Dialog sein kdnnen und sol -
len®.113

»unser Geist wendet sich [. ..] den Christen zu, die Jesus Christus als Gott
und Herrn und einzigen Mittler zwischen Gott und den Menschen offen
bekennen zur Ehre des einen Gottes, des Vaters und des Sohnes und des
Heiligen Geistes" .114
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Diese Briuder pflegen Liebe und Hochschédtzung fur die Heilige Schrift:
»unter Anrufung des Heiligen Geistes suchen sie in der Heiligen Schrift
Gott, wie er zu ihnen spricht in Christus, der von den Propheten vorher-
verkindigt wurde und der das fir uns fleischgewordene Wort Gottes ist.
In der Heiligen Schrift betrachten sie das Leben Christi und was der gott-
liche Meister zum Heil der Menschen gelehrt und getan hat, insbesonde-
re die Geheimnisse seines Todes und seiner Auferstehung [...]; sie bgja-
hen die gottliche Autoritédt der Heiligen Schrift”.115

Gleichzeitig ,,haben se jedoch [...] eine von uns verschiedene Auffas-
sung von dem Verha tnis zwischen der Schrift und der Kirche, wobei nach
dem katholischen Glauben das authentische Lehramt bei der Erkl&rung
und Verkiindigung des geschriebenen Wortes Gottes einen besonderen
Platz einnimmt“.116  Nichtsdestoweniger ist die Heilige Schrift gerade
beim (6kumenischen) Dialog ein ausgezeichnetes Werkzeug in der mach-
tigen Hand Gottes, um jene Einheit zu erreichen, die der Erltser allen
Menschen anbietet .17

Zudem stellt das Sakrament der Taufe, das wir gemeinsam haben, , ein sa
kramentales Band" der Einheit zwischen allen (dar), die durch sie wie-
dergeboren sind“.18 Die theologischen, pastoralen und 6kumenischen
Verflechtungen der gemeinsamen Taufe sind zahlreich und bedeutsam.
Obwohl dieses Sakrament ,, nur ein Anfang und Ausgangspunkt” ist, , ist
es hingeordnet auf das vollstandige Bekenntnis des Glaubens, auf die vol-
lige Eingliederung in die Heilsveranstaltung, wie Christus sie gewol It hat,
und schliefllich auf die vollsténdige Einfligung in die eucharistische Ge-
meinschaft” .19

67. LehrméRige und historische Unterschiede der Reformationszeit ha-
ben sich in bezug auf die Kirche, die Sakramente und das Weiheamt er-
geben. Das Konzil verlangt daher, dai3 ,,die Lehre vom Abendmahl des
Herrn, von den Ubrigen Sakramenten, von der Liturgie und von den
Dienstamtern der Kirche notwendig Gegenstand des Dial ogs sind“.120
Wahrend das Dekret Unitatis redintegratio hervorhebt, daf’ den nachre-
formatorischen Gemeinschaften die , aus der Taufe hervorgehende volle
Einheit mit unsfehlt*, stellt es zugleich fest, da3 sie , vor allem wegen des
Fehlens des Wei hesakramentes die urspriingliche und vollstandige Wirk-
lichkeit des eucharistischen Mysteriums nicht bewahrt haben*, obwohl sie
.bel der Gedéchtnisfeler des Todes und der Auferstehung des Herrn im
Heiligen Abendmahl bekennen, daf3 hier die |ebendige Gemeinschaft mit
Christus bezeichnet werde, und sie seine glorreiche Wiederkunft erwar-
ten* .12
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68. Das Dekret a3t das geistliche Leben und die moralischen Konse-
guenzen nicht aufl3er acht: ,, Das christliche Leben dieser Brider wird
genéhrt durch den Glauben an Christus, gefordert durch die Gnade der
Taufe und das Horen des Wortes Gottes. Dies zeigt sich im privaten Ge-
bet, in der biblischen Betrachtung, im christlichen Familienleben und im
Gottesdienst der zum Lob Gottes versammelten Gemeinde. Ubrigens ent-
hélt ihr Gottesdienst nicht selten deutlich hervortretende Elemente der al-
ten gemeinsamen Liturgie* 1%

Das Konzilsdokument beschrénkt sich allerdings nicht auf diese geistli-
chen, moralischen und kulturellen Aspekte, sondern weitet seine Wert-
schétzung auf das starke Gerechtigkeitsgefuhl und auf die aufrichtige
Néchstenliebe aus, die bei diesen Bridern vorhanden sind; aul3erdem ver-
kennt es nicht ihre Initiativen zur Schaffung menschlicher sozialer Le-
bensbedingungen und zur Festigung des Friedens. Das alles geschieht in
dem ehrlichen Willen, an dem Wort Christi als Quelle des christlichen Le-
bens festzuhalten.

So hebt der Text eine Problematik hervor, die auf ethisch-moralischem
Gebiet in unserer Zeit immer dringlicher wird, nédmlich daf3 ,viele Chri-
sten das Evangelium* nicht immer ,in der gleichen Weise auslegen wie
die Katholiken" .13 Auf diesem weiten Gebiet gibt es einen breiten Raum
fur den Dialog Uber die moralischen Prinzipien des Evangeliums und ih-
re Anwendung.

69. Die Vorgaben und die Einladung des 1. Vatikanischen Konzils sind
in die Tat umgesetzt worden, und nach und nach wurde der bil aterale theo-
logische Dialog mit den verschiedenen Kirchen und weltweiten christli-
chen Gemeinschaften des Abendlandes auf genommen.

Andererseits begann fur den multilateralen Dialog bereits 1964 der Pro-
zeR zur Errichtung einer ,, Gemischten Arbeitsgruppe® mit dem Okumeni-
schen Rat der Kirchen, und seit 1968 gehdren katholische Theologen a's
Vollmitglieder der theologischen Abteilung dieses Rates an, namlich der
Kommission ,,Glaube und Verfassung*.

Der Dialog war und ist fruchtbar und verheiBungsvoll. Mit den vom Kon-
zilsdekret als Gegenstand des Dialogs empfohlenen Themen hat man sich
bereits auseinandergesetzt oder wird das in Kirze tun kdnnen. Wenn man
die verschiedenen bilateralen Gesprache betrachtet, die mit einer Hingabe
gefihrt werden, die das Lob der ganzen 6kumenischen Gemei nschaft ver-
dient, so haben sie sich auf viele Streitfragen konzentriert, wie die Taufe,
die Eucharistie, das Wei heamt, den sakramental en Charakter und die Auto-
ritét der Kirche und die apostolische Sukzession. Auf diese Weise wurden
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unverhoffte Aussichten auf eine Ldsung entworfen, und zugleich hat man
begriffen, wie notwendig dietiefere Ergriindung mancher Themen wére.

70. Diese schwierige und heikle Untersuchung, die Probleme des Glau-
bens und der Achtung des eigenen und des Gewissens des anderen einbe-
zieht, wurde auch vom Gebet der katholischen Kirche und der anderen
Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften begleitet und unterstitzt. Das
im kirchlichen Gefuige bereits so tief verwurzelte und verbreitete Gebet
fur die Einheit zeigt, dal3 den Christen die Bedeutung der kumenischen
Frage nicht entgeht. Gerade weil die Suche nach der vollen Einheit eine
Glaubensgegentberstellung zwischen Gléaubigen verlangt, die sich auf
den einen Herrn berufen, ist das Gebet die Quelle der Erleuchtung Uber
die Wahrheit, die als ganze angenommen werden mul3.

Durch das Gebet erstreckt sich zudem die Suche nach der Einheit, die ja
nicht auf einen Kreisvon Spezialisten beschrankt ist, auf jeden Getauften.
Unabhangig von ihrer Rolle in der Kirche und von ihrer kulturellen Bil-
dung kdnnen alle in einer geheimnisvollen, tiefgrindigen Dimension
einen aktiven Beitrag leisten.

Kirchliche Beziehungen

71. Wir missen der gottlichen Vorsehung auch fir ale Ereignisse dan-
ken, die Zeugnis geben vom Fortschritt auf dem Weg der Suche nach der
Einheit. Neben dem theol ogischen Dialog miissen angebrachterweise die
anderen Begegnungsformen erwahnt werden, néamlich das gemeinsame
Gebet und die praktische Zusammenarbeit. Papst Paul VI. gab diesem
Proze? mit seinem Besuch am Sitz des Okumenischen Rates der Kirchen
in Genf am 10. Juni 1969 einen starken Anstol3 und traf dann wiederholt
mit den Vertretern verschiedener Kirchen und kirchlicher Gemeinschaften
zusammen. Diese Kontakte tragen wirksam dazu bei, die gegenseitige
Kenntnis voneinander zu verbessern und die christliche Briderlichkeit
wachsen zu | assen.

Papst Johannes Paul 1. brachte wahrend seines so kurzen Pontifikats den
Willen zur Fortsetzung des Weges zum Ausdruck.2 Der Herr hat mir ge-
waéhrt, in dieser Richtung zu wirken. AulRer den wichtigen 6kumenischen
Begegnungen in Rom ist ein bedeutender Teil meiner Pastoralbesuche re-
gelméiig dem Zeugnisfir die Einheit der Christen gewidmet. Einige mei-
ner Reisen weisen sogar eine dkumenische ,Prioritdt” auf, besondersin
den Landern, in denen die katholischen Gemeinden gegeniiber den aus der
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Reformation hervorgegangenen Gemeinschaften eine Minderheit darstel -
len; oder wo diese letzteren in einer bestimmten Gesellschaft einen be-
achtlichen Anteil der an Christus Glaubenden darstellen.

72. Dasgilt vor allem fir die européischen Lander, wo diese Spaltungen
ihren Ausgang genommen haben, und fir Nordamerika. In diesem Zu-
sammenhang verdienen, ohne deshalb die anderen Besuche schmélern zu
wollen, jene besondere Aufmerksamkeit, die mich auf dem européischen
Kontinent zweimal nach Deutschland gefuhrt haben: im November 1980
und im April-Mai 1987; der Besuch im Vereinigten Konigreich (England,
Schottland und Wales) im Mai—Juni 1982; in der Schweiz im Juni 1984;
und in den skandinavischen und nordischen Landern (Finnland, Schwe-
den, Norwegen, Danemark und Island), wohin ich mich im Juni 1989 be-
geben habe. Mit Freude, in gegenseitiger Achtung, in christlicher Solida-
ritdt und im Gebet bin ich vielen, vielen Bridern und Schwestern begeg-
net, die alein der Suche nach der Treue zum Evangelium engagiert sind.
Das alles festzustellen war fir mich eine Quelle grof3er Ermutigung. Wir
haben die Gegenwart des Herrn mitten unter uns erfahren.

In diesem Zusammenhang mochte ich an eine von briderlicher Liebe be-
stimmte und von tiefer Glaubensklarheit durchdrungene Haltung erin-
nern, dieich mit starker Anteilnahme erlebt habe. Sie bezieht sich auf die
Eucharistiefeiern, denen ich wahrend meiner Reise in die nordischen und
skandinavischen Lénder in Finnland und in Schweden vorstand. Bel der
Kommunion préasentierten sich die lutherischen Bischtfe dem Zelebran-
ten. Sie wollten mit einer einvernehmlichen Geste ihren sehnlichen
Wunsch nach Erreichung des Zeitpunktes bekunden, an dem wir, Katho-
liken und Lutheraner, an derselben Eucharistie werden teilnehmen kén-
nen, und sie wollten den Segen des Zelebranten empfangen. Voll Liebe
habe ich sie gesegnet. Dieselbe so bedeutungsreiche Geste hat sich in
Rom wéhrend der Messe wiederholt, dieich am 6. Oktober 1991 anl&i3-
lich des 600. Jahrestages der Helligsprechung der hl. Birgittaauf der Piaz-
za Farnese feierte.

Ahnlichen Empfindungen begegnete ich auch jenseits des Atlantik im
September 1984 in Kanada und besonders im September 1987 in den Ver-
einigten Staaten, wo man eine grofRRe kumenische Aufgeschlossenheit
feststellt. Hier sei als Beispiel die 6kumenische Begegnung in Columbia,
South Carolina, vom 11. September 1987 erwéahnt. Wichtigist an sich die
Tatsache, daf3 diese Begegnungen zwischen den Bridern , aus der Refor-
mationszeit“ und dem Papst mit gewisser Regel maiigkeit stattfinden. Ich
bin zutiefst dafir dankbar, daf mich sowohl die Verantwortlichen der ver-
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schiedenen Gemeinschaften as auch die Gemeinschaften in ihrer Ge-
samtheit gern aufgenommen haben. Unter diesem Gesichtspunkt halte ich
den 6kumenischen Wortgottesdienst fir auf3erst wichtig, der in Columbia
stattgefunden hat und die Familie zum Thema hatte.

73. Ein weiterer Grund zu grofRer Freude ist die Feststellung, dal3 esin
der nachkonziliaren Zeit und in den einzelnen Ortskirchen reichlich In-
itiativen und Aktionen zur Foérderung der Einheit der Christen gibt, dieihr
auf Mitwirkung aller abzielendes Tun auf der Ebene der Bischofskonfe-
renzen, der einzelnen Di6zesen und der Pfarrgemei nden wie auch der ver-
schiedenen kirchlichen Bereiche und Bewegungen ausweiten.

Verwirklichte Zusammenar beit

74. ,Nicht jeder, der zu mir sagt: Herr! Herr!, wird in das Himmelreich
kommen, sondern nur, wer den Willen meines Vaters im Himmel erfullt*
(Mt 7,21). Die Kohérenz und Redlichkeit der Absichten und der Grund-
satzaussagen erfillen sich durch deren Anwendung auf das konkrete Le-
ben. Das Konzilsdekret {iber den Okumenismus fiihrt an, da? bei den an-
deren Christen ,, der Christusglaube seine Friichte in Lobpreis und Dank-
sagung fir die von Gott empfangenen Wohltaten zeitigt; hinzu kommt ein
lebendiges Gerechtigkeitsgefuhl und eine aufrichtige Néchstenliebe" 125
Der soeben beschriebene Bereich ist ein fruchtbarer Boden nicht nur fir
den Dialog, sondern auch fir eine tétige Zusammenarbeit: Der ,, werktéati-
ge Glaube hat auch viel e Einrichtungen zur Behebung der geistlichen und
leiblichen Not, zur Forderung der Jugenderziehung, zur Schaffung men-
schenwrdiger Verhdltnisseim sozialen Leben und zur allgemeinen Festi-
gung des Friedens hervorgebracht® .126

Das soziale und kulturelle Leben bietet weite Rdume fir ékumenische
Zusammenarbeit. Immer haufiger finden sich die Christen zusammen, um
die Menschenwirde zu verteidigen, das Gut des Friedens, die Anwendung
des Evangeliums auf das soziale Leben zu fordern sowie in Wissenschaft
und Kunst den christlichen Geist préasent zu machen. Sie finden sich im-
mer mehr zusammen, wenn es darum geht, der Not und dem Elend unse-
rer Zeit entgegenzutreten: dem Hunger, den Katastrophen und der sozia-
len Ungerechtigkeit.

75. Diese Zusammenarbeit, die ihre Inspiration aus dem Evangelium
selbst bezieht, ist fir die Christen niemals eine blof3 humanitére Aktion.
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Sie hat ihren eigentlichen Grund im Wort des Herrn: ,, Ich war hungrig,
und ihr habt mir zu essen gegeben” (Mt 25,35). Wie ich bereits hervorge-
hoben habe, macht die Zusammenarbeit aller Christen klar jenen zwi-
schen ihnen bereits bestehenden Grad von Gemei nschaft offenbar.1

Vor der Welt gewinnt das gemeinsame Wirken der Christen in der Gesell-
schaft dann den transparenten Wert eines Zeugnisses, das gemeinsam im
Namen des Herrn abgelegt wird. Es nimmt auch die Dimensionen einer
Verkindigung an, weil es das Antlitz Christi enthtillt.

Die noch bestehenden gegensétzlichen Auffassungen in der Lehre tUben
einen negativen Einflufd aus und setzen auch der Zusammenarbeit Gren-
zen. Die zwischen den Christen bereits bestehende Gl aubensgemei nschaft
bietet jedoch nicht nur fir ihre gemeinsame Tétigkeit auf sozialem Gebiet
eine solide Grundlage, sondern auch im religidsen Bereich.

Diese Zusammenarbeit wird die Suche nach der Einheit erleichtern. Wie
das Okumenismusdekret bemerkte, konnen bei dieser Zusammenarbeit
»ale, die an Christus glauben, unschwer lernen, wie sie einander besser
kennen und hoher achten kénnen und wie der Weg zur Einheit der Chri-
sten bereitet wird".128

76. Wiesollte man in diesem Zusammenhang nicht an das 6kumenische
Interesse flr den Frieden erinnern, das unter wachsender Beteiligung der
Christen und mit einer immer tiefgriindigeren theologischen Motivation
im Gebet und im Tun Ausdruck findet? Es kdnnte gar nicht anders sein.
Glauben wir etwanicht an Jesus Christus, den Friedensfursten? Die Chri-
sten sind sich zunehmend einigin der Ablehnung der Gewalt, und zwar je-
der Art von Gewalt, von Kriegen bis zur sozialen Ungerechtigkeit.

Wir sind zu einem immer tétigeren Einsatz aufgerufen, damit noch klarer
zutage tritt, daid nicht die religitsen Griinde die wahre Ursache der herr-
schenden Konflikte darstellen, auch wenn leider die Gefahr der Instru-
mentalisierung zu politischen und feindseligen Zwecken nicht gebannt
ist.

Wahrend des Weltgebetstages fuir den Frieden 1986 in Assisi haben die
Christen der verschiedenen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften mit
einer einzigen Stimme zum Herrn der Geschichte fur den Frieden in der
Welt gebetet. An jenem Tag haben parallel dazu, wenn auch in anderer
Weise, ebenso die Juden und die Vertreter der nichtchristlichen Religi-
onen um den Frieden gebetet — in einem Einklang von Gefihlen, die die
tiefsten Seiten des menschlichen Geistes zum Schwingen brachten.

Nicht vergessen méchte ich auch den Weltgebetstag fir den Frieden in
Europa, besonders auf dem Balkan, der mich am 9. und 10. Januar 1993
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wieder als Pilger in die Stadt des hl. Franziskus gefihrt hat, und die Mes-

se fir den Frieden auf dem Balkan und insbesondere in Bosnien-Herze -
gowina, die ich im Rahmen der Gebetswoche fir die Einheit der Christen

am 23. Januar 1994 in der Petersbasilika feierte.

Wenn unser Blick durch die Welt streift, erflillt Freude unser Herz. Denn

wir stellen fest, dal3 sich die Christen immer mehr von der Frage des Frie-

dens ermahnt fiihlen. Sie sehen sie in engem Zusammenhang mit der Ver-

kundigung des Evangeliums und mit der Ankunft des Reiches Gottes.
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1. Kapitel
Quanta est nobis via?
(Wie lang ist der Weg, der noch vor uns liegt?)

Den Dialog weiter intensivieren

77. Nun kénnen wir uns fragen, wie lang der Weg ist, der uns noch von
jenem segensreichen Tag trennt, an dem die volle Einheit im Glauben er-
reicht sein wird und wir eintrachtig miteinander die heilige Eucharistie
des Herrn werden feiern kdnnen. Die bessere gegenseitige Kenntnis und
die Ubereinstimmungen in Fragen der Lehre, die wir schon erreicht haben
und die eine effektive Zunahme des Gemeinschaftsgefiihls zur Folge hat-
ten, kdnnen dem Gewissen der Christen, die die eine, heilige, katholische
und apostolische Kirche bekennen, freilich noch nicht gentigen. Das letz-
te Ziel der 6kumenischen Bewegung ist die Wiederherstellung der sicht-
baren vollen Einheit aller Getauften.

Im Hinblick auf dieses Ziel sind ale bisher erreichten Ergebnisse nur ein,
wenn auch vielversprechendes und positives Wegstiick.

78. In der 6kumenischen Bewegung hat nicht nur die katholische Kir-
che, zusammen mit den orthodoxen Kirchen, diese anspruchsvolle Auf-
fassung von der von Gott gewollten Einheit. Das Streben nach einer sol-
chen Einheit wird auch von anderen zum Ausdruck gebracht.129

Zum Okumenismus gehort, dai sich die christlichen Gemeinschaften ge-
genseitig helfen, damit in ihnen tatséchlich der ganze Inhalt und alle An-
spriiche dessen gegenwaértig sind, ,,was uns seit den Zeiten der Apostel
Uberkommen ist*.13° Ohne dies wird eine volle Gemeinschaft nie méglich
sein. Diese gegenseitige Hilfe bei der Suche nach der Wahrheit ist eine
vortreffliche Form der Liebe im Sinne des Evangeliums.

Die Suche nach der Einheit findet in den verschiedenen Dokumenten der
zahlreichen international en gemischten Dialog-Kommissionen Ausdruck.
Ausgehend von einer gewissen Grundeinheit in der Lehre geht esin die-
sen Texten um die Taufe, die Eucharistie, das Amt und die Autoritét.
Von dieser grundlegenden, aber eben nur teilweisen Einheit gilt es nun zu
der notwendigen und hinreichenden sichtbaren Einheit zu gelangen, die
sich in die konkrete Wirklichkeit einschreibt, damit die Kirchen tatséch-
lich das Zeichen jener vollen Gemeinschaft in der einen, heiligen, katho-
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lischen und apostolischen Kirche verwirklichen, die in der gemeinsamen
Feier der Eucharistie Ausdruck finden wird.

Dieser Weg zur notwendigen und ausreichenden sichtbaren Einheit in der
Gemeinschaft der einen von Christus gewollten Kirche erfordert eine
noch geduldige und beherzte Arbeit. Dabei gilt es, keine weiteren Ver-
pflichtungen Uber die unverzichtbaren hinaus aufzuerlegen (vgl. Apg
15,28).

79. Schon jetzt ist es moglich, die Themen festzulegen, die vertieft wer-
den muissen, um zu einer echten Ubereinstimmung im Glauben zu gelan-
gen: 1) die Beziehungen zwischen Heiliger Schrift als oberster Autoritét
in Sachen des Glaubens und der heiligen Tradition als unerl&flicher In-
terpretation des Wortes Gottes; 2) die Eucharistie, Sakrament des Leibes
und Blutes Christi, dargebracht zum L ob des Vaters, Gedéachtnis des Op-
fers und Realprasenz Christi, heiligmachende Ausgie3ung des Heiligen
Geistes; 3) die Weihe al's Sakrament zum Dienstamt in seinen drei Stufen:
Bischofsamt, Priestertum und Diakonat; 4) das Lehramt der Kirche, dem
Papst und den in Gemeinschaft mit ihm stehenden Bischofen anvertraut,
verstanden als Verantwortung und Autoritét im Namen Christi fir die Un-
terweisung im Glauben und seine Bewahrung; 5) die Jungfrau Maria,
Gottesmutter und Ikone der Kirche, geistliche Mutter, die fir die Jinger
Christi und fir die ganze Menschheit Furbitte leistet.

Auf diesem mutigen Weg zur Einheit halten uns die Klarheit und die
Klugheit des Glaubens an, die falsche Irenik und die Nichtbeachtung der
Normen der Kirche zu vermeiden.’3t Umgekehrt gebieten uns dieselbe
Klarheit und dieselbe Klugheit, die Lauheit beim Einsatz fir die Einheit
und noch mehr den vorgefaldten Widerstand zu meiden oder auch den De-
fatismus, der dazu neigt, alles negativ zu sehen.

An einer Sicht der Einheit festhalten, die allen Forderungen der geoffen-
barten Wahrheit Rechnung trégt, heif3t jedoch nicht, der kumenischen Be-
wegung Einhalt zu gebieten.132 Im Gegenteil, es bedeutet zu vermeiden,
daid sie sich mit Scheinl6sungen zufriedengibt, die zu keinem stabilen und
echten Ergebnis fuhren wirden.®®® Der Anspruch der Wahrheit muf3 bis
auf den Grund gehen. Ist das etwa nicht das Gesetz des Evangeliums?

Annahme der erreichten Ergebnisse

80. Waéhrend der Dialog Uber neue Themenbereiche weitergeht oder sich
auf tiefer reichenden Ebenen entwickelt, haben wir eine neue Aufgabe zu
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[6sen: wie namlich die bisher erzielten Ergebnisse angenommen werden
sollen. Sie diurfen nicht Aussagen der bilateralen Kommissionen bleiben,
sondern missen Gemei ngut werden. Damit das geschieht und sich auf die-
se Wei se die Gemeinschaftsbandefestigen, bedarf eseiner ernsthaften Un-
tersuchung, diein verschiedenen Weisen, Formen und Zusténdigkeiten das
Volk Gottes al's ganzes einbeziehen mul3. Es handelt sich nédmlich um Fra-
gen, die haufig den Glauben betreffen, und sie erfordern die alseitige
Ubereinstimmung, die von den Bischéfen bis zu den glaubigen Laien
reicht, die alle die Salbung mit dem Heiligen Geist empfangen haben.’3* Es
ist derselbe Geist, der dem L ehramt beisteht und den sensus fidei weckt.

Fir die Annahme der Ergebni sse des Dialogs braucht es daher einen um-
fangreichen und sorgféltigen kritischen Prozel3, der sie analysiert und mit
Strenge ihre Ubereinstimmung mit der Glaubenstradition uberprift, die
uns von den Aposteln dberkommen ist und in der um den Bischof as
ihrem rechtmaligen Hirten versammelten Gemeinschaft der Gléubigen
gelebt wird.

81. Dieser Prozef, der mit Klugheit und in der Haltung des Glaubens
vorgenommen werden muf3, wird vom Heiligen Geist begleitet werden.
Damit er gunstig ausgeht, miissen seine Ergebnisse zweckmal3igerweise
von kompetenten Personen verstandlich dargestellt werden. Sehr wichtig
ist dafiir der Beitrag, den die Theologen und die Theol ogischen Fakulta-
ten in Erfillung ihres Charismas in der Kirche anzubieten berufen sind.
Aulerdem ist klar, daR die 6kumenischen Kommissionen diesbeziliglich
ganz einzigartige Verantwortlichkeiten und Aufgaben haben.

Der gesamte Prozefd wird von den Bischéfen und vom Heiligen Stuhl ver-
folgt und unterstiitzt. Die Lehrautoritét hat die Verantwortung, das end-
gultige Urteil zu sprechen.

Bei all dem wird es eine grol3e Hilfe sein, sich methodisch an die Unter-
scheidung zwischen dem Glaubensgut (depositum fidei) und der Formu-
lierung, in der es ausgedriickt wird, zu halten, wie es Papst Johannes
XXIII. in seiner Ansprache zur Eréffnung des I1. Vatikanischen Konzils
empfahl.135

Den geistlichen Okumenismus fortsetzen
und Zeugnis geben von der Helligkeit

82. Man begreift, wie der Ernst der 6kumenischen Verpflichtung die ka-
tholischen Glaubigen zutiefst betrifft. Der Heilige Geist |1&dt sie zu einer
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ernsthaften Gewissensprifung ein. Die katholische Kirche muf3 in jenen
Dialog eintreten, den man ,, Dialog der Bekehrung” nennen koénnte; in ihm
wird das innere Fundament fir den 6kumenischen Dialog gelegt. In die-
sem Diaog, der sich vor Gott vollzieht, muf3 jeder nach dem eigenen Un-
recht suchen, seine Schuld bekennen und sich in die Hande dessen bege-
ben, der der Flrsprecher beim Vater ist, Jesus Christus.

Sicher findet man in dieser Beziehung von Bekehrung zum Willen des Va-

ters und gleichzeitig von Reue und absolutem Vertrauen auf die versdh-

nende Macht der Wahrheit, die Christus ist, die Kraft, um die lange und

schwi erige 6kumenische Pilgerschaft zu einem guten Ende zu fihren. Der

.Dialog der Bekehrung” mit dem Vater, den jede Gemeinschaft ohne
Nachsicht fur sich selber fihren muf3, ist das Fundament briderlicher Be-

ziehungen, die etwas anderes sind als ein herzliches Einversténdnis oder

eine rein aulferliche Tischgemeinschaft. Die Bande der briderlichen koi -
nonia mussen vor Gott und in Christus Jesus verflochten werden.

Nur das Hintreten vor Gott vermag eine feste Grundlage fir jene Bekeh-
rung der einzelnen Christen und fir jene dauernde Reform der Kirche
auch als menschliche und irdische Einrichtung!3¢ zu bieten, die die Vor-
bedingungen fiir jedes 6kumeni sche Engagement sind. Eines der grundle-
genden Verfahren des 6kumenischen Diaogs ist das Bemihen, die christ-
lichen Gemeinschaften in diesen innersten geistlichen Raum einzubezie-
hen, in dem Christus in der Macht des Geistes sie alle ohne Ausnahme
dazu bringt, sich vor dem Vater zu priifen und sich zu fragen, ob sie sei-
nem Plan Uber die Kirche treu gewesen sind.

83. Ich habe vom Willen des Vaters gesprochen, von dem geistlichen
Raum, in dem jede Gemeinschaft den Aufruf zu einer Uberwindung der
Hindernisse vernimmt, die der Einheit im Weg stehen. Nun wissen alle
christlichen Gemeinschaften, dal? eine solche Forderung und eine solche
Uberwindung mit Hilfe der Kraft, die der Geist schenkt, nicht auRerhalb
ihrer Reichweite liegen. Denn alle besitzen ja Méartyrer des christlichen
Glaubens.’3” Trotz des Dramas der Spaltung haben diese Brider in sich
selber eine so radikale und absolute Hingabe an Christus und an seinen
Vater bewahrt, dal’ sie so weit zu gehen vermochten, ihr Blut zu ver-
giel¥en. Aber besagt nicht vielleicht genau diese Hingabe Einbezogen-
werden in das, was ich a s ,Dialog der Bekehrung” bezeichnet habe? Soll
nicht gerade dieser Dialog die Notwendigkeit unterstreichen, um der vol-
len Gemeinschaft willen in der Erfahrung der Wahrheit bis zum AuRersten
zu gehen?
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84. Aus einer theozentrischen Sicht haben wir Christen bereits ein ge-
meinsames Martyrologium. Es enthdt auch die Martyrer unseres Jahr-
hunderts, die viel zahlreicher sind, als man glauben wirde, und zeigt, wie
auf einer tiefen Ebene Gott unter den Getauften die Gemeinschaft unter
dem hochsten Anspruch des mit dem Opfer des L ebens bezeugten Glau-
bens aufrechterhalt.23 Wenn man fir den Glauben zu sterben vermag, be-
weist das, dal3 man das Ziel auch dann erreichen kann, wenn es sich um
andere Formen desselben Anspruchs handelt. |ch habe bereits mit Freude
festgestellt, dal3 die zwar unvollkommene, aber real gegebene Gemein-
schaft in vielen Bereichen des kirchlichen Lebens bewahrt wird und
wéchst. Ich glaube nun, dal3 sie darin schon vollkommen ist, was wir a's
den Gipfel des Gnadenlebens betrachten, den Martyrertod, die intensivste
Gemeinschaft, die es mit Christus geben kann, der sein Blut vergiefd und
durch dieses Opfer jene, die einst in der Ferne waren, in die Nahe kom-
men lalt (vgl. Eph 2,13).

Auch wenn fur alle christlichen Gemeinschaften die Martyrer der Beweis
fur die Macht der Gnade sind, so sind sie dennoch nicht die einzigen, die
von dieser Macht Zeugnis ablegen. Obgleich auf unsichtbare Weise, ist
die noch nicht volle Gemeinsamkeit unserer Gemeinschaften in Wahrheit
fest verankert in der vollen Gemeinschaft der Heiligen, das heil3t derjeni-
gen, die sich nach einem Leben in Treue zur Gnade in der Gemeinschaft
mit dem verherrlichten Christus befinden. Diese Heiligen kommen aus al-
len Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften, dieihnen den Eintritt indie
Heilsgemeinschaft eréffnet haben.

Wenn man von einem gemeinsamen Erbgut spricht, mufd man dazu nicht
nur die Einrichtungen, die Riten, die Heilsmittel und die Traditionen
zahlen, die alle Gemeinschaften bewahrt haben und von denen sie geformt
worden sind, sondern an erster Stelle und vor allem diese Tatsache der
Heiligkeit.13°

In der Ausstrahlung, die vom , Erbe der Heiligen® ausgeht, die alen Ge-
meinschaften angehdren, erscheint der ,, Dialog der Bekehrung* zur vol-
len und sichtbaren Einheit nun unter einem Licht der Hoffnung. Diese
Allgegenwart der Heiligen liefert namlich den Beweis fur die Transzen-
denz der Macht des Geistes. Sieist Zeichen und Beweis fur den Sieg Got-
tes Uber die Krafte des Bdsen, die die Menschheit spalten. Wie esin den
Liturgien besungen wird, krént Gott in der Kronung der ,, Verdienste der
Heiligen das Werk seiner Gnade" .14

Dort, wo der aufrichtige Wille zur Nachfolge Christi besteht, gief3t der
Geist seine Gnade oft auf anderen als den gewohnlichen Pfaden aus. Die
O6kumenische Erfahrung hat uns dies besser begreifen lassen. Wenn esdie
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Gemeinschaften in dem inneren geistlichen Raum, den ich beschrieben
habe, tatséchlich fertigbringen, sich zur Suche nach der vollen und sicht-
baren Gemeinschaft ,,zu bekehren”, wird Gott fir sie das tun, was Er fir
ihre Heiligen getan hat. Er wird die aus der Vergangenheit ererbten Hin-
dernisse Uberwinden und wird die Gemeinschaften auf seinen Wegen
fuhren, wohin Er will: zur sichtbaren koinonia, die zugleich Lobpreis sei-
ner Herrlichkeit und Dienst an seinem Heilsplan ist.

85. DaGott in seiner grenzenlosen Barmherzigkeit immer das Gute auch
aus den Situationen gewinnen kann, die seinen Plan verletzen, kdnnen wir
also entdecken, dafd durch das Einwirken des Geistes unter bestimmten
Umsténden die Gegensétzlichkeiten dazu dienen wirden, Aspekte der
christlichen Berufung, wie sie sich im Leben der Heiligen ereignet, deut-
lich darzulegen. Trotz der Zersplitterung, die ein Ubel ist, von dem wir ge-
heilt werden missen, verwirklichte sich also so etwas wie eine Mitteilung
der Fulle der Gnade, die zur Verschtnerung der koinonia bestimmt ist.
Die Gnade Gottes wird mit all denen sein, die dem Beispiel der Heiligen
folgen und sich bemihen, den Anspriichen der Gnade zu entsprechen.
Wie kénnen wir da zdgern, uns zu den Erwartungen des Vaters zu bekeh-
ren? Er ist mit uns.

Beitrag der katholischen Kirche auf der Suche
nach der Einheit der Christen

86. Die Konstitution Lumen Gentium schreibt in einer Grundsatzaussa-
ge, die das Dekret Unitatis redintegratio aufgreift,4! daf3 die einzige Kir-
che Christi in der katholischen Kirche fortbesteht.242 Das Dekret (iber den
Okumenismus unterstreicht die Gegenwart der Fiille (plenitudo) der
Heilsmittel in ihr.1*3 Die volle Einheit wird dann Wirklichkeit werden,
wenn ale an der Fille der Heilsmittel teilhaben werden, die Christus sei-
ner Kirche anvertraut hat.

87. Auf dem Weg, der zur vollen Einheit fuhrt, bemiht sich der 6ku-
menische Dialog, eine briderliche Hilfe fureinander zu wecken, durch die
sich die Gemeinschaften gegenseitig das geben sollen, was eine jede
braucht, um dem Plan Gottes entsprechend zur endgiltigen Fille zu
wachsen (vgl. Eph 4,11-13). I ch habe gesagt, dal3 wir uns als katholische
Kirche bewuf3t sind, vom Zeugnis, von der Suche und sogar von der Art
und Weise gewonnen zu haben, wie bestimmte gemeinsame christliche
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Guter von den anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften hervor-
gehoben und gel ebt worden sind. Unter den Fortschritten, die wahrend der
letzten dreif3ig Jahre erzielt worden sind, muf3 diesem gegenseitigen bri-
derlichen Einflul? ein herausragender Platz eingerdaumt werden. Auf dem
Wegstiick, an dem wir angekommen sind,'# muf3 diese Tatkraft gegensei -
tiger Bereicherung ernsthaft in Betracht gezogen werden. Gestltzt auf die
Gemeinschaft, die dank der in den christlichen Gemeinschaften vorhan-
denen kirchlichen Elemente bereits besteht, wird sie jedenfalls zur vollen
und sichtbaren Gemeinschaft anspornen, dem ersehnten Ziel des Weges,
den wir zurticklegen. Das ist die 6kumenische Form des dem Evangelium
gemal3en Gesetzes vom Einander-Mitteilen und Miteinander-Teilen. Das
|&%3t mich noch einmal wiederholen: , Es gilt, in allem das Bemiihen zu be-
weisen, dal3 wir dem entgegenkommen wollen, was unsere christlichen
Brider berechtigterweise wiinschen und von uns erwarten, da wir ihre
Denkweise und ihre Gefiihle kennen [...]. Die Gaben jedes einzelnen
mussen zum Nutzen und Vorteil aller entwickelt und entfaltet werden® .14

Der Dienst des Bischofs von Rom an der Einheit

88. Unter allen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften ist sich die ka-
tholische Kirche bewu3t, das Amt des Nachfolgers des Apostels Petrus,
des Bischofs von Rom, bewahrt zu haben, den Gott als ,,immerwahrendes
und sichtbares Prinzip und Fundament der Einheit“146 eingesetzt hat und
dem der Heilige Geist beisteht, damit er ale anderen an diesem wesentli-
chen Gut teilhaben 183t. Wie es Papst Gregor der Grol3e treffend formu-
lierte, ist mein Amt das eines servus servorum Dei (eines Dienersder Die-
ner Gottes). Diese Definition schiitzt am besten vor der Gefahr, die Amts-
vollmacht (und im besonderen den Primat) vom Dienstamt zu trennen,
was der Bedeutung von Amtsvollmacht im Sinne des Evangeliums wider-
sprechen wirde: ,, I ch aber bin unter euch wie der, der bedient” (Lk 22,27),
sagt unser Herr Jesus Christus, das Haupt der Kirche. Wie ich anl&lich
der wichtigen Begegnung beim Okumenischen Rat der Kirchen in Genf
am 12. Juni 1984 ausfiihren konnte, stellt andererseits die Uberzeugung
der katholischen Kirche, in Treue zur apostolischen Uberlieferung und
zum Glauben der Véater im Amt des Bischofs von Rom das sichtbare Zei-
chen und den Garanten der Einheit bewahrt zu haben, freilich eine
Schwierigkeit fur den Grofiteil der anderen Christen dar, deren Gedacht-
nis durch gewisse schmerzliche Erinnerungen gezeichnet ist. Soweit wir
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daf ir verantwortlich sind, bitte ich mit meinem Vorgénger Paul VI. um
Verzeihung.14

89. Esist jedoch bedeutungsvoll und ermutigend, dal? die Frage des Pri-
mats des Bi schofs von Rom gegenwaértig zum Gegenstand ei ner unmittel -
baren bzw. bevorstehenden Untersuchung wurde, und bedeutungsvoll und
ermutigend ist es auch, dal? di ese Frage nicht nur in den theol ogi schen Ge-
spréchen der katholischen Kirche mit den anderen Kirchen und kirchli-
chen Gemeinschaften als wesentliches Thema vertreten ist, sondern auch
allgemeiner in der 6kumenischen Bewegung insgesamt. Vor kurzem ha-
ben die Teilnehmer an der in Santiago de Compostela abgehal tenen funf-
ten Weltversammlung der Kommission , Glaube und Verfassung“ des
Okumenischen Rates der Kirchen empfohlen, die Versammlung ,, mége
die Anregung geben zu einer neuen Untersuchung Uber die Frage eines
universalen Dienstamtes an der christlichen Einheit“.24¢ Nach Jahrhun-
derten erbitterter Polemiken stellen die anderen Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften zunehmend mit einem neuen Blick Untersuchungen Uber
diesen Dienst an der Einheit an.149

90. Der Bischof von Rom ist der Bischof der Kirche, die die pragende
Spur des Martyriums des Petrus und des Paul us bewahrt: ,, Durch einen ge-
heimnisvollen Plan der Vorsehung beendete er [Petrus] seinen Weg in der
Nachfolge Jesu in Rom und in Rom, leistet er diesen hichsten Bewel s der
Liebe und der Treue. In Rom erbringt auch der V 6lkerapostel Paulus das
hochste Zeugnis. Auf diese Weise wurde die Kirche von Rom die Kirche
des Petrus und des Paulus® .15

Im Neuen Testament nimmt die Gestalt des Petrus einen herausragenden
Platz ein. Im ersten Teil der Apostelgeschichte erscheint er als der Leiter
und Wortfuhrer des als ,, Petrus [...] zusammen mit den EIf* (2,14; vgl.
auch 2,37; 5,29) bezeichneten Kollegiums der Apostel. Der dem Petrus
zugewi esene Platz griindet sich auf die Worte Christi selbst, wie siein den
Uberlieferungen der Evangelien wiedergegeben werden.

91. Das Matthausevangelium beschreibt und prézisiert die pastorale
Sendung des Petrus in der Kirche: , Selig bist du, Simon Barjona; denn
nicht Fleisch und Blut haben dir das offenbart, sondern mein Vater im
Himmel. Ich aber sage dir: Du bist Petrus, und auf diesen Felsen werde
ich meine Kirche bauen, und die M&chte der Unterwelt werden sie nicht
Uberwaéltigen. Ich werde dir die Schllissel des Himmelreichs geben; was
du auf Erden binden wirst, das wird auch im Himmel gebunden sein, und
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was du auf Erden l6sen wirst, das wird auch im Himmel gel6st sein®
(16,17-19). Lukas hebt hervor, dal3 Christus dem Petrus auftréagt, die Brii-
der zu stérken, ihn aber gleichzeitig seine menschliche Schwéche und die
Notwendigkeit seiner Bekehrung erkennen |aft (vgl. Lk 22,31-32). Esist
gerade so, als wirde vor dem Hintergrund der menschlichen Schwachheit
des Petrus voll offenkundig werden, dal’ sein besonderes Amt in der Kir-
che vollstandig seinen Ursprung aus der Gnade hat; esist, als wirde sich
der Meister ganz besonders seiner Bekehrung widmen, um ihn auf die
Aufgabe vorzubereiten, die er sich anschickt, ihm in seiner Kirche anzu-
vertrauen, und wirde ihm gegeniiber sehr anspruchsvoll sein. Dieselbe
Aufgabe des Petrus, gleichfals verbunden mit einer realistischen Aussa
ge Uber seine Schwachheit, findet sich im vierten Evangelium: ,, Simon,
Sohn des Johannes, liebst du mich mehr als diese? [...] Weide meine
Schafe" (vgl. Joh 21,15-19). Bezeichnend ist aul3erdem, dal? nach dem er-
sten Brief des Paulus an die Korinther der auferstandene Christus dem Ke-
phas erscheint, dann den Zwdélfen (vgl. 15,5).

Wichtig ist festzuhalten, dai3 die Schwachheit des Petrus und des Paulus
offenbar macht, dal? die Kirche auf der unendlichen Macht der Gnade
grundet (vgl. Mt 16,17; 2 Kor 12,7-10). Gleich nach seiner Einsetzung
wird Petrus von Christus mit seltener Strenge gertigt, der zu ihm sagt: ,,Du
willst mich zu Fall bringen!* (Mt 16,23). Sollte man nicht in dem Erbar-
men, das Petrus braucht, einen Bezug zu dem Amt jener Barmherzigkeit
sehen, die er ds erster erfahrt? Dennoch wird er Jesus dreimal verraten.
Auch das Johannesevangelium hebt hervor, dal3 Petrus die Aufgabe, die
Herde zu weiden, in einem dreifachen Liebesbekenntnis (vgl. 21,15-17)
empfangt, das dem dreifachen Verrat entspricht (vgl. 13,38). Lukas sei-
nerseits beharrt in dem bereits zitierten Wort Christi, an dem die erste
Uberlieferung in der Absicht, die Sendung des Petrus zu beschreiben,
festhalten wird, darauf, daR dieser, ,, sobald er sich bekehrt hat, seine Bri-
der stérken” soll (vgl. Lk 22,32).

92. Was Paulus betrifft, so kann er die Beschreibung seines Dienstes mit
der ergreifenden Feststellung abschlief3en, die er ausdem Mund desHerrn
vernehmen darf: , Meine Gnade genligt dir; denn sie erweist ihre Kraft in
der Schwachheit”, und kann daher ausrufen: , denn wenn ich schwach bin,
dann bin ich stark" (2 Kor 12,9-10). Das ist ein grundlegendes Merkmal
der christlichen Erfahrung.

Als Erbe der Sendung des Petrus in der vom Blut der Apostelfirsten be-
fruchteten Kirche ubt der Bischof von Rom ein Amt aus, das seinen Ur-
sprung in der vielgestaltigen Barmherzigkeit Gottes hat, die die Herzen
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bekehrt und mit der Kraft der Gnade erfillt, wahrend der Jinger den bit-
teren Geschmack seiner Schwachheit und seines Elends wahrnimmt. Die
diesem Amt eigene Autoritét steht ganz im Dienst des barmherzigen Pla-
nes Gottes und mufld immer in dieser Perspektive gesehen werden. Aus
ihm erklért sich die Vollmacht dieses Amtes.

93. Durch seine Bindung an das dreifache Liebesbekenntnis des Petrus,
das dem dreifachen Verrat entspricht, weild sein Nachfolger, dal3 er Zei-
chen der Barmherzigkeit sein muf3. Sein Dienst ist ein Dienst der Barm-
herzigkeit, geboren aus einem Barmherzigkeitsakt Christi. Diese ganze
Lehre aus dem Evangelium mul3 dauernd neu gel esen werden, damit die
Ausiibung des Petrusamtes nichts von ihrer Glaubwiirdigkeit und Trans-
parenz verliert.

Die Kirche Gottes ist von Christus dazu berufen, einer im Gewirr ihrer
Schuld und ihrer tblen Vorhaben verfangenen Welt kundzutun, daf3 trotz
allem Gott in seiner Barmherzigkeit die Herzen zur Einheit zu bekehren
vermag, indem er sie zur Gemeinschaft mit ihm gelangen |aft.

94. Dieser im Werk der géttlichen Barmherzigkeit verwurzelte Dienst an
der Einheit wird innerhalb des Bischofskollegiums einem von denen an-
vertraut, die vom Heiligen Geist den Auftrag erhalten haben, nicht die
Macht tber das Volk auszuiiben —wie das die Fuhrer der Nationen und die
Méchtigen tun (vgl. Mt 20,25; Mk 10,42) —, sondern es zu leiten, damit es
sich ruhigen Weiden zuwenden kann. Diese Aufgabe kann die Hingabe
des eigenen L ebens erfordern (vgl. Joh 10,11-18). Nachdem der hl. Augu-
stinus dargelegt hat, dal3 Christus ,,der einzige Hirte (ist), in dessen Ein-
heit alle eins sind“, fordert er auf, ,,dald daher alle Hirten eins sein sollen
in dem einzigen Hirten, dal3 sie die einzige Stimme des Hirten horen las-
sen sollen; dal3 die Schafe diese Stimme hdren, ihrem Hirten, das heifl3t
nicht diesem oder jenem, sondern dem einen, folgen sollen; da3 alein
ihm eine einzige Stimme und nicht widersprechende Stimmen vernehmen
lassen sollen [. ..]; die Stimme macht frei von jeder Spaltung, reinigt von
jeder Irrlehre, die die Schafe horen“.15! Der Auftrag des Bischofs von
Rom in der Gruppe aller Bischofe besteht eben darin, wie ein Wéchter zu
~wachen” (episkopein), so daf’ dank der Hirten in allen Teilkirchen die
wirkliche Stimme des Hirten Christus zu horen ist. Auf diese Weise ver-
wirklicht sich in jeder der ihnen anvertrauten Teilkirchen die una, sancta,
catholica et apostolica Ecclesia. Alle Kirchen befinden sich in voller und
sichtbarer Gemeinschaft, weil alle Hirten in Gemeinschaft mit Petrus und
so in der Einheit Christi sind.
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Mit der Vollmacht und Autoritét, ohne die dieses Amt illusorisch wére,
muf3 der Bischof von Rom die Gemeinschaft aller Kirchen gewéhrleisten.
Dadurch ist er der Erste unter den Dienern an der Einheit. Dieser Primat
wird auf verschiedenen Ebenen ausgellbt; sie betreffen die wachsame
Aufsicht Uber die Weitergabe des Wortes, Uber die Feier der Sakramente
und der Liturgie, Uber die Mission, tUber die Disziplin und Gber das christ-
liche Leben. Dem Nachfolger des Petrus obliegt es, an die Forderungen
des Gemeinwohlsder Kirche zu erinnern, fallsjemand versucht wére, dies
zugunsten eigener Interessen zu vergessen. Er hat die Pflicht hinzuwei-
sen, zu warnen und manchmal diese oder jene Meinung, die verbreitet
wird, fr unvereinbar mit der Einheit des Glaubens zu erklaren. Wenn es
die Umstande erfordern, spricht er im Namen aller Hirten, die mit ihmin
Gemeinschaft stehen. Er kann auch — unter ganz bestimmten, vom |. Va
tikanischen Konzil klargestellten Bedingungen — ex cathedra erkléren,
dal3 eine Lehre zum Glaubensgut gehort.1s2 Durch dieses Zeugnis der
Wahrheit dient er der Einheit.

95. Das ales mufd sich jedoch immer in Gemeinsamkeit vollziehen.
Wenn die katholische Kirche beteuert, dal3 das Amt des Bischofsvon Rom
dem Willen Christi entspricht, trennt sie dieses Amt nicht von der Sen-
dung, diedlen Bischdéfen anvertraut ist, die gleichfalls,, Stellvertreter und
Gesandte Christi“ sind.52 Der Bischof von Rom gehdrt zu ihrem ,,Kolle-
gium“, und sie sind seine Brider im Amt.

Was die Einheit aller christlichen Gemeinschaften betrifft, gehtrt nattir-
lichin den Bereich der Sorgen des Primats. Als Bischof von Rom weif3ich
sehr wohl, und habe das in der vorliegenden Enzyklika erneut bestétigt,
dal3 die volle und sichtbare Gemeinschaft aller Gemeinschaften, in denen
kraft der Treue Gottes sein Geist wohnt, der brennende Wunsch Christi
ist. Ich bin Gberzeugt, diesbeziiglich eine besondere Verantwortung zu ha-
ben, vor allem wenn ich die 6kumenische Sehnsucht der meisten christli-
chen Gemeinschaften feststelle und die an mich gerichtete Bitte verneh-
me, eine Form der Primatsausiibung zu finden, die zwar keineswegs auf
das Wesentliche ihrer Sendung verzichtet, sich aber einer neuen Situation
offnet. Ein Jahrtausend hindurch waren die Christen ,, miteinander ver-
bunden in briderlicher Gemeinschaft des Glaubens und des sakramenta-
len Lebens, wobei dem Romischen Stuhl mit allgemeiner Zustimmung
eine Fuhrungsrolle zukam, wenn Streitigkeiten Gber Glaube oder Diszi-
plin unter ihnen entstanden® .14

Auf diese Weise nahm der Primat seine Aufgabe an der Einheit wahr. Als
ich mich an den 6kumenischen Patriarchen, Seine Heiligkeit Dimitrios|.,
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wandte, habe ich gesagt, ich sei mir bewuf3t, dal3 , sich aus sehr verschie-
denen Griinden und gegen den Willen der einen wie der anderen das, was
ein Dienst sein sollte, unter einem ganz anderen Licht zeigen konnte.
Aber [...] aus dem Wunsch, wirklich dem Willen Christi zu gehorchen,
sehe ich mich als Bischof von Rom dazu gerufen, diesen Dienst auszu-
Uben [...]. Der Heilige Geist schenke uns sein Licht und erleuchte alle
Bischofe und Theologen unserer Kirchen, damit wir ganz offensichtlich
miteinander die Formen finden kdnnen, in denen dieser Dienst einen von
den einen und anderen anerkannten Dienst der Liebe zu verwirklichen
vermag*.1%5

96. Eineungeheure Aufgabe, diewir nicht zurtickweisen konnen und die
ich allein nicht zu Ende bringen kann. Kdnnte die zwischen uns allen be-
reits real bestehende, wenn auch unvollkommene Gemeinschaft nicht die
kirchlichen Verantwortlichen und ihre Theologen dazu veranlassen, Uber
dieses Thema mit mir einen briderlichen, geduldigen Dialog aufzuneh-
men, bei dem wir jenseits fruchtloser Polemiken einander anhoren kénn-
ten, wobei wir einzig und allein den Willen Christi fir seine Kirche im
Sinne haben und uns von seinem Gebetsruf durchdringen lassen: ,,. .. sol-
len auch sie eins sein, damit die Welt glaubt, daf3 du mich gesandt hast"
(Joh 17,21)?

Die Gemeinschaft aller Teilkirchen mit der Kirche von Rom:
notwendige Voraussetzung fur die Einheit

97. Diekatholische Kirche hélt sowohl in ihrer Praxis wie in den offizi-
ellen Texten daran fest, daf3 die Gemeinschaft der Teilkirchen mit der Kir-
che von Rom und die Gemeinschaft ihrer Bischéfe mit dem Bischof von
Rom ein grundlegendes Erfordernis — im Plan Gottes — fiir die volle und
sichtbare Gemeinschaft ist. In der Tat muf die volle Gemeinschaft, deren
hoéchste sakramentale Bekundung die Eucharistie ist, ihren sichtbaren
Ausdruck in einem Amt finden, in dem alle Bischdfe sich vereint in Chri-
stus anerkennen und alle Glaubigen die Stérkung ihres Glaubens finden.
Der erste Teil der Apostelgeschichte stellt uns Petrus als den vor, der im
Namen der Apostelgruppe spricht und der Einheit der Gemei nschaft dient
—und das unter Achtung der Autoritét des Jakobus, des Oberhauptes der
Kirche von Jerusalem. Diese Aufgabe des Petrus mul3 in der Kirche be-
stehen bleiben, damit sie unter ihrem einzigen Haupt, das Christus Jesus
ist, in der Welt die sichtbare Gemeinschaft aler seiner Jiinger ist.
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Ist es nicht vielleicht ein Dienstamt dieser Art, Uber dessen Notwendig-
keit sich heute viele von denen &duRern, die sich im Okumenismus enga-
gieren? Den Vorsitz in der Wahrheit und in der Liebe fihren, damit das
Boot — das schéne Symbol, das der Okumenische Rat der Kirchen zu sei-
nem Emblem gewé&hlt hat — nicht von den Stiirmen zum Kentern gebracht
wird und eines Tages sein Ufer erreichen kann.

\olle Einheit und Evangelisierung

98. Die 6kumenische Bewegung unseres Jahrhundertswar starker alsdie
Okumenischen Unternehmungen der vergangenen Jahrhunderte, deren
Bedeutung jedoch nicht unterschétzt werden darf, von einer missionari-
schen Sichtweise gekennzeichnet. In dem Johannesvers, der als Inspirati-
on und Leitmotiv dient — ,,... sollen auch sie eins sein, damit die Welt
glaubt, daf? du mich gesandt hast* (Joh 17,21) —, ist damit die Welt glaubt
so nachdriicklich unterstrichen worden, dal? man manchmal Gefahr |auft
Zu vergessen, dal? im Denken des Evangelisten die Einheit vor allem der
Ehre des Vaters gilt. Esliegt auf der Hand, dal3 die Spaltung der Christen
im Widerspruch zu der Wahrheit steht, die sie zu verbreiten beauftragt
sind, und daher ihr Zeugnis schwer verletzt. Das hat mein Vorganger
Papst Paul V1. sehr wohl verstanden und in seinem A postolischen Schrei-
ben Evangelii nuntiandi ausgefiihrt: , Als Trager der Evangelisierung
durfen wir den an Christus Glaubenden nicht das Bild von zerstrittenen
und durch Fronten getrennten, keineswegs erbaulichen Menschen geben,
sondern das Bild von Personlichkeiten, die im Glauben gereift und fahig
sind, einander jenseits aler konkreten Spannungen in der gemeinsamen,
aufrichtigen und lauteren Wahrheitssuche zu begegnen. Wirklich, das
Schicksal der Evangelisierung ist mit aler Bestimmtheit an das von der
Kirche gebotene Zeugnis der Einheit gebunden [...]. An dieser Stelle
mochten Wir in einer besonderen Weise das Zeichen der Einheit unter al-
len Christen noch eigens als Weg und Mittel der Evangelisierung hervor-
heben. Die Spaltung der Christen ist ein so schwerwiegender Umstand,
dal? dadurch das Werk Christi selbst in Mitleidenschaft gezogen wird" 156
Wie kann man denn das Evangelium von der Versdhnung verkiinden, oh-
ne sich gleichzeitig tétig fur die Versdbhnung der Christen einzusetzen?
Wenn es wahr ist, dal3 die Kirche auf Antrieb des Heiligen Geistes und
durch die Verheif3ung der Unverganglichkeit allen Nationen das Evange-
lium verkiindet hat und verkiindet, so ist ebenso wahr, dal? sie sich mit
den Schwierigkeiten auseinandersetzen muf3, die von den Spatungen
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herriihren. Werden die Nichtglaubenden, die sich Missionaren gegeniiber-
sehen, die untereinander zerstritten sind, obwohl sie sich alle auf Christus
berufen, imstande sein, die wahre Botschaft anzunehmen? Werden sie
nicht meinen, das Evangelium sel Faktor der Spaltung, auch wenn es als
das grundlegende Gesetz der Liebe vorgestellt wird?

99. Wenn ich beteuere, dal3 fir mich als Bischof von Rom das 6kumeni-
sche Bemiihen , eine der pastoralen Prioritdten“ meines Pontifikats ist,”
so denke ich an das schwere Hindernis, das die Spaltung fur die Verkiin-
digung des Evangeliums darstellt. Eine christliche Gemeinschaft, die an
Christus glaubt und mit der Leidenschaftlichkeit des Evangeliums das
Heil der Menschheit ersehnt, kann sich keinesfalls dem Anruf des Geistes
verschlief3en, der ale Christen zur vollen und sichtbaren Einheit anleitet.
Es handelt sich um einen der Imperative der Liebe, der ohne Abstriche er-
fullt werden muRR. Der Okumenismus ist ja nicht nur eine interne Frage
der christlichen Gemeinschaften. Er betrifft die Liebe, die Gott in Jesus
Christusder ganzen Menschheit zugedacht hat, und diese Liebe behindern
bedeutet eine Beleidigung fir ihn und seinen Plan, ale in Christus zu-
sammenzufiihren. Papst Paul V1. schrieb an den Okumenischen Patriar-
chen Athenagoras |.: , Mdge uns der Heilige Geist auf dem Weg der Ver-
sbhnung leiten, damit die Einheit unserer Kirchen ein immer leuchtende-
res Zeichen der Hoffnung und des Trostes fir die ganze Menschheit
werde" 158
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Ermahnung

100. Alsich mich kirzlich an die Bischéfe, den Klerus und die Glaubi-
gen der katholischen Kirche wandte, um den Weg anzugeben, der im Hin-
blick auf die Feier des Grof3en Jubildumsjahres zweitausend eingeschla-
gen werden soll, habe ich unter anderem gesagt, ,,die beste Vorbereitung
auf die Jahreswende zweitausend wird nur in dem erneuerten Einsatz fur
eine moglichst getreue Anwendung der Lehre des II. Vatikanums auf das
Leben jedes einzelnen und der ganzen Kirche Ausdruck finden kon-
nen®“.' Das Konzil ist —wie der Advent —der grof3e Anfang jenesWeges,
der uns an die Schwelle des dritten Jahrtausends f ihrt. Angesichts der Be-
deutung, die die Konzilsversammlung dem Bemihen um die Wiederher-
stellung der Einheit der Christen beigemessen hat, schien esmir in diesem
unserem Zeitalter 6kumenischer Begnadung notwendig, die Grundiber-
zeugungen, die das Konzil dem Gewissen der katholischen Kirche einge-
pragt hat, dadurch zu bekréaftigen, dal3 ich diese Grundsédtze im Lichte der
Fortschritte in Erinnerung brachte, die inzwischen auf dem Weg zur vol-
len Gemeinschaft aller Getauften erzielt worden sind.

Zweifellos ist in diesem Bemihen der Heilige Geist am Werk und gelei-
tet die Kirche zur vollen Verwirklichung des Planes des Vaters geméal3 dem
Willen Christi, wie er mit so betriibter Eindringlichkeit im Gebet ausge-
drickt ist, das — nach dem vierten Evangelium — in dem Augenblick sei-
ne Lippen Uberkommt, als er sich in das heilbringende Drama seines
Pascha begibt. So wie damals bittet Christus auch heute, da? ein neuer
Schwung den Einsatz jedes einzelnen fir dievolle und sichtbare Gemein-
schaft beleben moge.

101. Ich fordere daher meine Brider im Bischofsamt auf, diesem Ein-
satz jede nur erdenkliche Aufmerksamkeit zu schenken. Die beiden Codi -
ces des kanoni schen Rechtes erneuern unter den Verantwortlichkeiten des
Bischofs die Aufgabe, die Einheit aller Christen zu fordern, indem sie je-
de Tatigkeit oder Initiative zu ihrer Forderung unterstiitzen, wohl wis-
send, dal3 die Kirche kraft des Willens Christi dazu gehalten ist.1% Das
gehort zum bischoéflichen Auftrag und ist eine Verpflichtung, die sich di-
rekt aus der Treue zu Christus, dem Hirten der Kirche, ergibt. Es sind aber
auch alle Glaubigen vom Geist Gottes eingeladen, ihr Méglichstes zu tun,
damit sich die Bande der Gemeinschaft unter allen Christen festigen und
die Zusammenarbeit der Jinger Christi wéchst: ,,Die Sorge um die Wie-
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derherstellung der Einheit ist Sache der ganzen Kirche, sowohl der Gl au-
bigen wie auch der Hirten, und geht einen jeden an, je nach seiner Fahig-
keit" .16

102. Die Macht des Geistes Gottes |afdt tber die Jahrhunderte hin die
Kirche wachsen und baut sie auf. Mit dem Blick auf das neue Jahrtausend
bittet die Kirche den Geist um die Gnade, ihre Einheit zu stérken und sie
zur vollen Gemeinschaft mit den anderen Christen wachsen zu lassen.
Wie ist das zu erreichen? Zuallererst durch das Gebet. Das Gebet sollte
immer von jener Unruhe erfullt sein, die Streben nach der Einheit und
deshalb eine der notwendigen Formen der Liebe ist, die wir fir Christus
und fUr den von Erbarmen erfiillten Vater hegen. Auf diesem Weg, den wir
zusammen mit den anderen Christen in das neue Jahrtausend einschlagen,
muf3 das Gebet den Vorrang haben.

Wieist das zu erreichen? Durch die Danksagung, dawir uns nicht mit lee-
ren Handen an diesem Zielpunkt einfinden: ,, So nimmt sich auch der Geist
unserer Schwachheit an [...] der Geist selber tritt jedoch fur uns ein mit
Seufzen, das wir nicht in Worte fassen kénnen* (R6m 8,26), um uns vor-
zubereiten, dal3 wir Gott um das bitten, was wir brauchen.

Wie ist das zu erreichen? Durch Hoffnung auf den Geist, der uns von den
Gespenstern der Vergangenheit, von den schmerzlichen Erinnerungen der
Trennung abzubringen vermag; er kann uns Klarheit, Kraft und Mut ver-
leihen, um die nétigen Schritte zu unternehmen, so dal3 unser Engagement
immer glaubwirdiger wird.

Wenn wir uns fragen wollten, ob denn das alles moglich sei, wirde die
Antwort immer lauten: ja. Dieselbe Antwort, die von Maria von Nazaret
zu horen war, denn bei Gott ist kein Ding unmadglich.

Dakommen mir die Worte in den Sinn, mit denen der hl. Cyprian das Va -
terunser, das Gebet aller Christen, kommentiert: ,, Gott nimmt das Opfer
dessen nicht an, der in Zwietracht lebt, ja er befiehlt ihm, wegzugehen
vom Altar und sich zuerst mit seinem Bruder zu verséhnen. Nur so wer-
den unsere Gebete vom Frieden inspiriert sein, und Gott wird sie anneh-
men. Das grofite Opfer, das wir Gott darbringen kénnen, ist unser Friede
und die briderliche Eintracht, ist das von der Einheit des Vaters, des Soh-
nes und des Heiligen Geistes versammelte Vol k* 162

Sollten wir zu Beginn des neuen Jahrtausends nicht mit erneutem
Schwung und reiferem Bewuf3tsein den Herrn instandig um die Gnade bit-
ten, uns alle auf dieses Opfer der Einheit vorzubereiten?
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103. Ich, Johannes Paul, demitiger servus servorum Dei, erlaube mir,

mir die Worte des Apostels Paulus zu eigen zu machen, dessen Martyri-

um, zusammen mit dem des Apostels Petrus, diesem Stuhl von Rom den

Glanz seines Zeugnisses verliehen hat, und sage euch, den Glaubigen der

katholischen Kirche, und euch, den Bridern und Schwestern der anderen

Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften, , kehrt zur Ordnung zurck,

laf3t euch ermahnen, seid eines Snnes, und lebt in Frieden! Dann wird der

Gott der Liebe und des Friedensmit euch sein [...]. Die Gnhade Jesu Chri -
ti, des Herrn, die Liebe Gottes und die Gemeinschaft des Heiligen Gei -
stes sei mit euch allen (2 Kor 13,11.13).

Gegeben zu Rom bei Sankt Peter, am 25. Mai, dem Hochfest der Him-
melfahrt Christi, des Jahres 1995, im 17. Jahr meines Pontifikates.

or
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Verehrte Mitbruder,
liebe S6hne und T 6chter der Kirche!

1. DasLicht aus dem Osten hat die Gesamtkirche erleuchtet, seitdem
Uber uns , ein aus der Hohe aufstrahlendes Licht* (Lk 1,78), Jesus Chri-
stus, unser Herr, erschienen ist, den alle Christen als Erléser des Men-
schen und Hoffnung der Welt anrufen.

Jenes Licht inspirierte meinen Vorganger Papst Leo X111. zu dem Aposto-
lischen Schreiben Orientalium Dignitas, mit dem er die Bedeutung der
ostlichen Uberlieferungen fir die ganze Kirche verteidigen wollte.?

Aus Anlal3 des hundertsten Jahrestages jenes Ereignisses und damit ein-
hergehender Initiativen, mit denen dieser Papst die Wiederherstellung der
Einheit mit alen Christen des Ostens zu foérdern gedachte, hatte ich den
Wunsch, einen ahnlichen Aufruf an die katholische Kirche zu richten, der
durch die vielen Erfahrungen des Kennenlernens und der Begegnungen,
zu denen esin diesem letzten Jahrhundert gekommen ist, bereichert ist.
Dawir namlich glauben, daf die altehrwiirdige Uberlieferung der Orien-
talischen Kirchen einen wesentlichen Bestandteil des Erbgutes der Kirche
Christi darstellt, missen die Katholiken vor allem diese Uberlieferung
kennenlernen, um sich mit ihr vertraut machen und, soweit es dem ein-
zelnen moglich ist, den Prozel3 der Einheit férdern zu kénnen.

Unsere orientalischen katholischen Brider sind sich sehr wohl bewufdt,
dal3 sie zusammen mit den orthodoxen Briidern die lebendigen Tréger die-
ser Uberlieferung sind. Auch die Sthne und Tochter der katholischen Kir-
che lateinischer Tradition missen unbedingt diesen Schatz in seiner
ganzen Fllle kennenlernen kénnen und so gemeinsam mit dem Papst den
|eidenschaftlichen Wunsch verspiren, dal der Kirche und der Welt das
vollstéandige Erscheinungsbild der Katholiztat zuriickgegeben werde, wie
sie nicht nur in einer einzigen Uberlieferung und schon gar nicht im Ge-
geneinander der Gemeinschaften Ausdruck findet; und daf3 es auch unsal-
len vergdnnt sein mége, jenes von Gott geoffenbarte und ungeteilte Erb-
gut der Gesamtkirche? voll auszukosten, das im Leben der Kirchen des
Ostens wie in jenem des Westens bewahrt wird und weiterwdachst.

2. Mein Blick geht zu dem Orientale Lumen, das von Jerusalem aus er-
strahlt (vgl. Jes 60,1; Offb 21,10), der Stadt, in der das um unserer Ret-
tung willen als Jude und ,,Nachkomme Davids® (Rém 1,3; 2 Tim 2,8)
menschgewordene Wort Gottes gestorben ist und auferweckt wurde. Inje-
ner heiligen Stadt wurde, als der Pfingsttag gekommen war und ,,sich al-
le am gleichen Ort befanden* (Apg 2,1), der Hellige Gei st, der ,, Paraklet",
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auf Maria und die Jinger herabgesandt. Von dort verbreitete sich die Gute
Nachricht in die Welt, weil sie, erflllt vom Heiligen Geist, ,, freimiitig das
Wort Gottes verkiindeten* (Apg 4,31). Von dort, von der Mutter aller Kir-
chen,?® wurde das Evangelium allen Nationen verkiindet, von denen sich
viele riihmen, in einem der Apostel den ersten Zeugen des Herrn gehabt
zu haben.* Die verschiedensten Kulturen und Traditionen genossenin je-
ner Stadt Gastrecht im Namen des einen Gottes (vgl. Apg 2,9-11). Wenn
wir uns ihr mit Sehnsucht und Dankbarkeit zuwenden, finden wir wieder
die Kraft und den Enthusiasmus, das Bemiihen um die Eintracht in jener
Authentizitét und Vielgestaltigkeit, die das deal der Kirche bleibt, zu in-
tensivieren.s

3. Ein Papst, Sohn eines slawischen Volkes, vernimmt in seinem Her-
zen besonders den Ruf jener Vdlker, zu denen sich die beiden heiligen
Brider Cyrill und Methodius begeben haben; sie stellen ein ruhmreiches
Vorbild als Apostel der Einheit dar, die es verstanden, auf der Suche nach
der Gemei nschaft zwischen dem Osten und dem Westen trotz der Schwie-
rigkeiten, die die beiden Welten immer wieder entzweiten, Christus zu
verkiinden. Ich habe mich mehrmals mit dem Beispiel ihres Wirkens be-
fal3t,® wobei ich mich auch an alle wandte, die dem Glauben und der Kul-
tur nach ihre S6hne sind.

Diese Uberlegungen sollen nun ausgeweitet werden und alle Orientali-
schen Kirchenin der Vielfalt ihrer verschiedenen Uberlieferungen umfas-
sen. Meine Gedanken richten sich an die Brider der Ostkirchen mit dem
Wunsch, in gemeinsamer Anstrengung nach einer Antwort auf die Fragen
zu suchen, die sich der heutige Mensch tberall auf der Welt stellt. An das
Erbgut ihres Glaubens und Lebens mdchte ich mich in dem Bewul3tsein
wenden, dal’ der Weg zur Einheit keinen Meinungsumschwung erfahren
kann, sondern so unumkehrbar ist wie der Aufruf des Herrn zur Einheit.
»Meine Lieben, wir haben gemeinsam diese Aufgabe, wir missen zusam-
men, im Osten wie im Westen, sagen: Ne evacuetur Crux! (vgl. 1 Kor
1,17). Das Kreuz Christi darf nicht entleert werden, denn wenn das Kreuz
Christi entleert wird, hat der Mensch keine Wurzeln und keine Aussicht
mehr: er ist zugrunde gerichtet! Dasist der Aufschrei am Ende des zwan-
zigsten Jahrhunderts. Der Schrei Roms, der Schrei Konstantinopels, der
Schrei Moskaus. Esist der Aufschrei der ganzen Christenheit: Nord- und
Sldamerikas, Afrikas, Asiens, der Schrei dler. Es ist der Ruf nach Neu-
evangelisierung”.”

M eine Gedanken richten sich an die Ostkirchen, so wie es zahlreiche an-
dere Pépste in der Vergangenheit getan haben, die sich vor allem dazu be-
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auftragt fihlten, die Einheit der Kirche zu bewahren und unermtidlich dort
nach der Einheit der Christen zu suchen, wo diese Einheit zerrissen war.
Uns verbindet bereits ein besonders enges Band. Wir haben nahezu alles
gemeinsam;8 und wir haben vor allem die aufrichtige Sehnsucht nach Ein-
heit gemeinsam.

4.  AlleKirchen, im Osten wie im Westen, erreicht der Schrei der heu-
tigen Menschen, die nach einem Sinn fir ihr Leben fragen. Wir verneh-
men den Ruf dessen, der den vergessenen und verlorenen Vater sucht (vgl.
Lk 15,18-20; Joh 14,8). Die Menschen von heute bitten uns, ihnen Chri-
stus zu zeigen, der den Vater kennt und ihn uns geoffenbart hat (vgl. Joh
8,55; 14,8-11). Indem wir die Fragen der Welt an uns herankommen |las-
sen und sie uns demutig und ergriffen anhéren in voller Solidaritét mit
dem, der sie stellt, sind wir aufgerufen, mit Worten und Taten unserer Zeit
auf die unermefdlichen Reichtimer zu verweisen, die unsere Kirchen in
den Schatzkammern ihrer Uberlieferungen aufbewahren. Wir lernen vom
Herrn selbst, der auf seinem Weg bei den L euten stehen blieb, sie anhor-
te, mit ihnen Mitleid hatte, als er sie sah ,,wie Schafe, die keinen Hirten
haben (Mt 9,36; vgl. Mk 6,34). Von ihm mssen wir jenen liebevollen
Blick lernen, mit dem er die Menschen mit dem Vater und mit sich selber
versohnte, indem er ihnen jene Kraft vermittelte, die allein den ganzen
Menschen zu heilen vermag.

Angesichts dieses Appells sind die Kirchen im Osten und im Westen auf-
gerufen, sich auf das Wesentliche zu konzentrieren: ,, Wir durfen nicht vor
Christus, den Herrn der Geschichte, so gespalten hintreten, wie wir uns
leider im Verlauf des zweiten Jahrtausends herausgestellt haben. Diese
Spaltungen miissen weichen und den Weg zur Wiederanngherung und zur
Eintracht freigeben; die Wunden auf dem Weg zur Einheit der Christen
mussen vernarben®.®

Jenseits unserer Schwachen missen wir uns I|hm, dem einzigen Meister,
zuwenden durch Teilnahme an seinem Tod, um so von jenem eiferstichti-
gen Festhalten an Gefiihlen und Erinnerungen gelautert zu werden, Erin-
nerungen nicht an die grof3en Dinge, die Gott fir uns getan hat, sondern
an die Menschlichkeiten einer Vergangenheit, die noch immer schwer auf
unslastet. Mdge der Geist unseren Blick kl&ren, damit wir gemei nsam auf
den modernen M enschen zugehen kénnen, der auf die Frohbotschaft war-
tet. Wenn wir angesichts der Erwartungen und Leiden der Welt eine ein -
hellige, erleuchtende, lebendig machende Antwort geben, werden wir
tatsachlich zu einer wirksameren Verkiindigung des Evangeliums unter
den Menschen unserer Zeit beitragen.

87



|. Kapitel
Kennenlernen des christlichen Ostens:
ei ne Glaubenserfahrung

5. ,Bei der Erklarung der Offenbarungswahrheit sind im Orient und im
Abendland verschiedene Methoden und Arten des Vorgehens zur Er-
kenntnis und zum Bekenntnis der gottlichen Dinge angewendet worden.
Daher darf es nicht wundernehmen, dal? von der einen und von der ande-
ren Seite bestimmte Aspekte des offenbarten Mysteriums manchmal bes-
ser verstanden und deutlicher ins Licht gestellt wurden, und zwar so, dal3
man bei jenen verschiedenartigen theologischen Formeln oft mehr von
einer gegenseitigen Erganzung als von einer Gegensétzlichkeit sprechen
muf3* .10

Wahrend ich die angedeuteten Fragen, Sehnsiichte und Erfahrungen im
Herzen trage, wendet sich mein Geist dem christlichen Erbgut des Orients
zu. Ich habe nicht die Absicht, dieses Erbe zu beschreiben oder zu inter-
pretieren: Ich hore auf die Orientalischen Kirchen, von denen ich weil3,
dai? sie lebendige Interpreten des von ihnen gehiiteten Uberlieferungs-
schatzes sind. Bei naherer Betrachtung tauchen vor meinen Augen Ele-
mente auf, die fir ein vollsténdigeres und umfassenderes Verstandnis der
christlichen Erfahrung und daher auch fir eine vollstéandigere christliche
Antwort auf die Erwartungen der M enschen von heute von grol3er Bedeu-
tung sind. Im Vergleich zu jeder anderen Kultur féllt ndmlich dem christ-
lichen Osten als urspriinglichem Rahmen fur die entstehende Kirche eine
einzigartige und privilegierte Rolle zu.

Die orientalische christliche Uberlieferung schliet eine Art und Weise
ein, den Glauben an den Herrn Jesus anzunehmen, zu verstehen und zu le-
ben. In diesem Sinne kommt sie der christlichen Tradition des Abendlan-
des sehr nahe, die aus demselben Glauben entsteht und aus ihm gespeist
wird. Doch sie unterscheidet sich in legitimer und einnehmender Weise
insofern vonihr, alsder orientalische Christ eine eigene Methode hat, sei-
ne Beziehung zum Erldser wahrzunehmen und zu erfassen und daher auch
eine urspringliche Art, diese Beziehung zu leben. Ich mdchte mich hier
lieber mit Ehrfurcht und Behutsamkeit der Haltung der Anbetung néhern,
die diese Kirchen zum Ausdruck bringen, als diesen oder jenen spezifi-
schen theologischen Punkt herauszugreifen, der im Laufe der Jahrhunder-
te in der Debatte zwischen Orient und Abendland in polemischem Ge-
gensatz zutage getreten ist.
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Der christliche Osten zeigt sichim Innern von Anfang an vielgestaltig und
fahig, die Wesenszligejeder einzelnen Kultur mit hochster Achtung fur je-
de Teilgemeinschaft aufzunehmen. Wir kdnnen nur tiefbewegt Gott dan-
ken fUr die wunderbare Vielfalt, mit der Er bereit war, aus verschiedenen
Steinchen ein derart reiches und buntes Mosaik zusammenzusetzen.

6. Manche Wesensziige der spirituellen und theologischen Uberliefe-

rung, die den verschiedenen Kirchen des Orients gemeinsam sind, lassen

deren Sensibilitét gegentiber den Formen erkennen, die die Weitergabe
des Evangeliums in den Landern des Abendlandes angenommen hat. Das
I1. Vatikanische Konzil fal3 sie wie folgt zusammen: , Esist allgemein be-

kannt, mit welcher Liebe die orientalischen Christen die liturgischen Fei-

ern begehen, besonders die Eucharistiefeier, die Quelle des Lebens der
Kirche und das Unterpfand der kommenden Herrlichkeit, bei der die
Glaubigen, mit ihrem Bischof geeint, Zutritt zu Gott, dem Vater, haben

durch den Sohn, das fleischgewordene Wort, der gelitten hat und verherr-

licht wurde, in der Ausgief3ung des Heiligen Geistes, und so die Gemein-

schaft mit der allerheiligsten Dreifaltigkeit erlangen, indem sie , der gott-

lichen Natur teilhaftig* (2 Petr 1,4) geworden sind“.1t

In diesen Wesenszligen zeichnet sich die orientalische Auffassung vom
Christsein ab, dessen Ziel die Teilnahme an der gottlichen Natur durch die
Gemeinschaft mit dem Geheimnis der allerheiligsten Dreifaltigkeit ist.

Darinlassensichdie, alleinige Herrschaft" desVatersund die Auffassung

vom Heil gemai der Heilstkonomie erkennen, wie sie die orientalische
Theologie nach dem hl. Irendus von Lyon darlegt und wie sie bei den kap-

padozischen Kirchenvétern verbreitet ist.*2

Verwirklicht wird die Teilnahme am trinitarischen Leben durch die Litur-

gie und besonders durch die Eucharistie, das Geheimnis von der Gemein-

schaft mit dem verherrlichten Leib Christi, Ursprung der Unsterblich-

keit.13 In der Vergdttlichung und vor allem in den Sakramenten schreibt

die orientalische Theologie dem Heiligen Geist eine ganz besondere Rol -

le zu: durch die Macht des im Menschen wohnenden Geistes beginnt die
Vergottlichung bereits auf Erden, das Geschopf wird verklart und das
Reich Gottes bricht an.

Die Lehre der kappadozischen Kirchenvéter tber die Vergdttlichungistin
die Uberlieferung aller orientalischen Kirchen eingegangen und stellt ei-

nen wesentlichen Bestandteil ihres gemeinsamen Erbes dar. Das &l sich
in einem Gedanken zusammenfassen, den der hl. Irendus schon zu Ende
des 2. Jahrhunderts ausgesprochen hat: Gott ist Kind eines Menschen ge -
worden, damit der Mensch Kind Gottes werde.24 Diese Theologie der Ver-
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gottlichung bleibt eine der Errungenschaften, die dem orientalischen
christlichen Denken besonders teuer sind.’s

Auf diesem Weg der Vergottlichung gehen uns diejenigen voraus, die die
Gnade und der Einsatz auf dem Weg des Guten Christus,,am ahnlichsten”
gemacht haben: die Mértyrer und die Heiligen.16 Und unter diesen nimmt
die Selige Jungfrau Maria, aus der Jesses junger Trieb hervorgesprossen
ist (vgl. Jes 11,1), einen Sonderplatz ein. Ihre Gestalt ist nicht nur die der
Mutter, die auf unswartet, sondern die der reinsten Jungfrau, die—in Ver-
wirklichung so vieler vorausdeutender Darstellungen im Alten Testament —
Bild der Kirche, Symbol und Vorwegnahme der von der Gnade verklérten
Menschheit, Vorbild und sichere Hoffnung fur ale ist, die auf dem Weg
zum himmlischen Jerusalem sind.*’

Trotz nachdriicklicher Betonung des trinitarischen Realismus und seiner
Einbeziehung in das sakramentale L eben verknipft der Orient den Glau-
ben an die Einheit der géttlichen Natur mit der Unerkennbarkeit des gott-
lichen Wesens. Die orientalischen Kirchenvéater behaupten immer, dai es
unmoglich sei zu wissen, was Gott ist; was man wissen kann, ist einzig
und allein, da es Ihn gibt, da Er sich in der Heilsgeschichte als Vater,
Sohn und Heiliger Geist geoffenbart hat.18

Dieser Sinn fir die unaussprechliche gottliche Wirklichkeit spiegelt sich
in der Feier der Liturgie wider, wo von alen Glaubigen des christlichen
Orients der Sinn fur das Gehel mnis so tief entwickelt wird.

»Im Orient finden sich auch die Reichtlimer jener geistlichen Traditionen,
die besonders im Mdnchtum ihre Ausprégung gefunden haben. Denn seit
den glorreichen Zeiten der heiligen Véter blUhte dort jene monastische
Spiritualitét, die sich von dorther auch in den Gegenden des Abendlandes
ausbreitete und aus der das Ordenswesen der Lateiner als aus seiner Quel -
le seinen Ursprung nahm und immer wieder neue Kraft erhielt. Deshalb
wird mit Nachdruck empfohlen, daf3 die Katholiken sich mehr mit diesen
geistlichen Reichtiimern der orientalischen Véter vertraut machen, die
den Menschen in seiner Ganzheit zur Betrachtung der géttlichen Dinge
emporfuhren”.®

Evangelium, Kirchen und Kulturen
7.  Schon bei anderen Gelegenheiten habe ich darauf hingewiesen, dai3
ein besonders im christlichen Orient gelebter grofl3er Wert in der Achtung

der Volker und ihrer Kulturen besteht, damit das Wort Gottes und sein
Lobpreis in jeder Sprache erklingen kann. Mit diesem Thema habe ich
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mich bereits in der Enzyklika Savorum Apostoli befaldt, wo ich hervor-
hob, dal3 Cyrill und Methodius,, danach strebten, in alem denjenigen &hn-
lich zu werden, denen sie das Evangelium brachten; sie wollten Mitbirger
jener Vdlker werden und ihr Geschick in allem teilen”;2 , es handelte sich
um eine neue katechetische Methode“.2t Damit brachten sie eine im
christlichen Orient weitverbreitete Haltung zum Ausdruck: ,, Dadurch daf3
die heiligen Cyrill und Methodius das Evangelium mit der einheimischen
Kultur der von ihnen missionierten Voélker in eine lebendige Einheit ge-
bracht haben, besitzen sie besondere Verdienste um die Bildung und Fort-
entwicklung eben dieser Kultur oder, besser, vieler Kulturen®.22 Achtung
und Rucksichtnahme auf die einzelnen Kulturen verbinden sich bel ihnen
mit der L eidenschaft fir die Universalitat der Kirche, um deren Verwirk-
lichung sie sich unermadlich bemihen. Die Haltung der beiden Briider
aus Saloniki ist im christlichen Altertum repréasentativ fir einen typischen
Stil vieler Kirchen: die Offenbarung wird dann in angemessener Weise
verkiindet und vollkommen versténdlich, wenn Christus die Sprache der
verschiedenen Volker spricht und diese inihrer Sprache und in den ihnen
eigenen Ausdrucksformen die Heilige Schrift lesen und die Liturgie sin-
gen kdnnen, was gleichsam eine Erneuerung des Pfingstwunders bedeu-
tet.

In einer Zeit, in der man es als ein immer fundamental eres Recht einesje-
den Volkes anerkennt, sich dem eigenen Kultur- und Gedankenerbe
gemal3 auszudriicken, bietet sich uns die Erfahrung der einzelnen Kirchen
des Orients al's ein glaubwurdiges Beispiel gelungener Inkulturation an.
Von diesem Vorbild I ernen wir, dald wir, wenn wir das Wiedererstehen von
Partikularismen und auch erbitterten Nationalismen vermeiden wollen,
begreifen missen, dal die Verkindigung des Evangeliums in der je be -
sonderen Eigenart der Kulturen tiefverwurzelt und zugleich offen sein
mui3 fir das Einmiinden in eine Universalitét, die Austausch mit dem Ziel
der gegenseitigen Bereicherung ist.

Zwischen Erinnerung und Erwartung

8.  Wir fuhlen uns heutzutage oft als Gefangene der Gegenwart: es ist,
a's hétte der Mensch das Wahrnehmungsvermégen dafir verlernt, daf3 er
an einer Geschichte teilhat, die ihm einerseits vorausgeht und andererseits
nach ihm kommt. In dieser Schwierigkeit, sich mit dankbarem Herzen fiir
die empfangenen und zu erwartenden Wohltaten zwischen Vergangenheit
und Zukunft einzuordnen, bieten vor allem die Ostkirchen einen ausge-
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pragten Sinn fir Kontinuitét an, der in den Begriffen Uberlieferung und
eschatol ogische Erwartung Ausdruck findet.

Die Uberlieferung ist Erbgut der Kirche Christi, lebendige Erinnerung an
den Auferstandenen, dem die Apostel begegnet sind und von dem sie
Zeugnis gegeben haben; sie haben die lebendige Erinnerung an ihn an ih-
re Nachfolger weitergegeben in einer ununterbrochenen Folge, die von
der apostolischen Sukzession durch das Auflegen der Hande bis zu den
Bischofen unserer Tage gewdhrleistet ist. Die Uberlieferung driickt sich
im geschichtlichen und kulturellen Erbe jeder Kirche aus, das sichin ihr
aus dem Zeugnis der Mértyrer, der Véter und der Heiligen sowie aus dem
lebendigen Glauben aller Christen im Laufe der Jahrhunderte bis herauf
in unsere Tage herausgebildet hat. Es handelt sich nicht um eine gleich-
bleibende Wiederholung von Formeln, sondern um ein Erbe, das den le-
bendigen urspriinglichen kerygmatischen Kern hiitet. Die Uberlieferung
entreift die Kirche der Gefahr, nur verénderliche Meinungen zu sammeln,
und garantiert ihre Sicherheit und Kontinuitéat.

Wenn die jeder Kirche eigenen Brauche und Gewohnheiten als blofRe Un-
beweglichkeit verstanden werden, besteht gewi3 die Gefahr, der Tradition
jene lebendige Wirklichkeit zu entziehen, die wéchst und sich entfaltet
und die der Geist ihr eben garantiert, damit sie zu den Menschen dler Zei-
ten sprechen kann. Und wie schon die Schrift mit jedem wéchst, der se
liest,® so wéchst jedes andere Element des Iebendigen Erbes der Kirche
im Verstandnis der Glaubigen und wird in der Treue und Kontinuitét
durch neue Beitrége bereichert.?* Nur wenn die Annahme dessen, was die
Kirche , Uberlieferung* nennt, im Gehorsam des Glaubens erfolgt, wird
dieser die Einpflanzung in die verschiedenen geschichtlich-kulturellen Si-
tuationen und Gegebenheiten erlauben.? Die Tradition ist niemals blof3e
Sehnsucht nach vergangenen Dingen oder Formen oder schmerzliche Er-
innerung an verlorengegangene Privilegien, sondern sieist die lebendige
Erinnerung der Braut, die von der ihr innewohnenden Liebe ewig jung er-
halten wird.

Wenn uns die Uberlieferung in Kontinuitat mit der Vergangenheit bringt,
30 macht uns die eschatol ogische Erwartung offen fur die Zukunft Gottes.
Jede Kirche mul3 gegen die Versuchung ankdmpfen, das, was sie voll-
bringt, zu verabsolutieren und sich so entweder dem Selbstruhm oder der
Betriibnis hinzugeben. Doch die Zeit gehort Gott, und nichts von dem,
was in Erflllung geht, 183t sich jemals mit der Fiille des Reiches gleich-
setzen, das immer unverdientes Geschenk ist. Der Herr Jesus ist gekom-
men, um flr uns zu sterben, und er ist von den Toten auferstanden,
wahrend die in der Hoffnung erldste Schopfung noch in Geburtswehen
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liegt (vgl. Rom 8,22); jener selbe Herr wird wiederkommen, um die Welt
dem Vater zu Ubergeben (vgl. 1 Kor 15,28). Um diese Wiederkunft des
Herrn fleht die Kirche, und bevorzugter Zeuge dafir ist der M6nch und
Ordensmann.

Der Orient gibt der Wirklichkeit der Uberlieferung und der Erwartung le-
bendigen Ausdruck. Insbesondere ist seine gesamte Liturgie Erinnerung
an die Erldsung und flehentliche Bitte um die Wiederkehr des Herrn. Und
wenn die Uberlieferung die Kirchen Treue zu dem lehrt, was sie hervor-
gebracht hat, so ist die eschatol ogische Erwartung fur sie Anstol3, das zu
sein, was sie noch nicht in Fille sind und von dem der Herr will, dal3 sie
es werden; Anstol3 also dazu, nach immer neuen Wegen der Treue zu su-
chen, die den Pessimismus dadurch tiberwinden, dal3 sie auf die Hoffnung
auf Gott hin orientiert sind, der nicht enttauscht.

Wir missen den Menschen die Schonheit der Erinnerung zeigen, die
Kraft, die uns vom Geist zukommt und uns zu Zeugen macht, weil wir
Sthne von Zeugen sind; wir miissen sie die herrlichen Dinge geniel3en | as-
sen, die der Geist in der Geschichte ausgesét hat; wir missen ihnen zei-
gen, dai es gerade die Tradition ist, die diese Kostbarkeiten bewahrt und
damit denen Hoffnung gibt, die wissen, auch wenn sie ihre Anstrengun-
gen nicht von Erfolg gekront sehen, dal? ein anderer sie zur Vollendung
bringen wird; da wird sich der Mensch weniger alein, weniger einge-
sperrt fUhlen in den engen Winkeln seines individuellen Wirkens.

Das Monchtum als Vorbildlichkeit fr das getaufte Leben

9. Nun mochte ich die weite Landschaft des orientalischen Christen-
tums von einer besonderen Warte aus betrachten, die uns viele seiner We-
sensziige erkennen |&t: dem Moénchtum.

Im Orient hat das Mdnchtum grol3e Einheit bewahrt, da es nicht wie im
Abendland die Ausbildung der unterschiedlichen Typen apostolischen
Lebens kennt. Die verschiedenen Ausdrucksformen monastischen Le-
bens, vom strengen Koinobitentum, wie es Pachomius oder Basilius ver-
standen, bis zum all erstrengsten Eremitentum eines Antonius oder eines
M akarios von Agypten, entsprechen eher verschiedenen Stufen des geist-
lichen Weges als der Wahl zwischen unterschiedlichen Lebensformen.
Auf jeden Fall greifen alle auf das Mdnchtum an sich zuriick, in welcher
Form auch immer es sich ausdriickt.

AuBerdem wurde das Mdnchtum im Orient nicht nur als eine Art Aus-
nahmesituation angesehen, die nur eine Kategorie von Christen betrifft,
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sondern eigentlich as Bezugspunkt fir alle Getauften im Rahmen der je-
dem einzelnen vom Herrn zugeteilten Gaben, so dal? es als eine sinnbild-
liche Synthese des Christentums erscheint.

Wenn die Berufung durch Gott einetotaleist wieim monasti schen L eben,
dann vermag die Person die héchste Stufe dessen zu erreichen, was Sen-
shilitét, Kultur und Spiritualitét auszudriicken imstande sind. Das gilt um
s0 mehr fir die Ostkirchen, fur die das Monchtum eine wesentliche Er-
fahrung darstellte und das sich auch heute noch als bl ihend erweist, kaum
dal3 die Verfolgung aufhdrt und die Herzen sich in Freiheit zum Himmel
erheben kénnen. Das Kloster ist der prophetische Ort, in dem die Schop-
fung zum L obpreis Gottes und das konkret gelebte Gebot der N&chsten-
liebe zum I deal menschlichen Zusammenlebens wird und wo der Mensch
Gott ohne Schranken und Hindernisse sucht, ein Ort, der so zum Bezug
fUr alle wird, sieim Herzen trégt und ihnen bei der Gottsuche hilft.
Erinnern mdchte ich auch an das leuchtende Zeugnis der Nonnen im
christlichen Orient. Es hat ein Modell der Hochschétzung des spezifisch
Weiblichen in der Kirche aufgezeigt, indem es auch die Denkweise der
Zeit aufgebrochen hat. Alsim Zuge der jiingsten Verfolgungen, vor alem
in den Landern Osteuropas, viele Méannerkldster gewaltsam geschlossen
wurden, hat das weibliche Ordenswesen die Flamme des monastischen
Lebens am Brennen erhaten. Das Charisma der Nonne mit den fur sie
spezifischen Wesensmerkmalen ist ein sichtbares Zeichen fur jene Mt-
terlichkeit Gottes, auf die sich die Heilige Schrift so oft beruft.

Ich werde also meinen Blick auf das Monchtum richten, um jene Werte
auszumachen, von denen ich glaube, dal3 sie heute sehr wichtig sind, um
den Beitrag des christlichen Orientsfur die Kirche Christi auf ihrem Weg
zum Reich Gottes darzustellen. Ohne dal3 die monasti sche Erfahrung oder
das Erbe des Orients Exklusivcharakter besitzen, haben diese Aspekte
dort bisweilen einen besonderen Bedeutungsgehalt angenommen. Im
Ubrigen versuchen wir nicht, die Exklusivitat aufzuwerten, sondern die
gegenseitige Bereicherung durch das, wozu der eine Geist in der einen
Kirche Christi die Menschen angeregt hat.

Das Monchtum ist seit jeher die eigentliche Seele der Ostkirchen gewe-
sen: die ersten christlichen Ménche sind im Orient geboren, und das mo-
nastische Leben war wesentlicher Bestand des lumen orientale, das von
den grof3en Vétern der ungeteilten Kirche an das Abendland weitergege-
ben wurde. 2

Die starken gemeinsamen Wesensziige, die die 6stliche und die abendl&n-
dische monastische Erfahrung verbinden, machen sie zu einer wunderba-
ren Bricke der Bruderlichkeit, wo die gelebte Einheit sogar heller er-
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strahlt als alles, was im Dialog zwischen den Kirchen sichtbar zu werden
vermag.

Zwischen Wort und Eucharistie

10. Das Ménchtum macht auf besondere Weise offenbar, dal3 das L eben
zwischen zwei Hohepunkten schwebt: zwischen dem Wort und der Eu-
charistie. Das heil3t, dal3 es immer, auch in seinen Formen des Einsiedler-
lebens, gleichzeitig personliche Antwort auf eine individuelle Berufung
und Kirchen- und Gemeinschaftsereignis ist.

Ausgangspunkt fir den Monch ist das Wort Gottes, ein Wort, das ruft, das
einladt, das personlich verpflichtet, so wie es den Aposteln erging. Wenn
ein Mensch vom Wort erreicht wird, entsteht der Gehorsam, das heif¥ das
Horen, das das Leben verandert. Der Mdnch nédhrt sich jeden Tag vom
Brot des Wortes. Ohne dieses Brot ist er wie tot und hat nichts mehr, was
er den Brudern mitteilen kénnte, denn das Wort ist Christus, dem gleich
zu werden der Mdnch berufen ist.

Auch wenn er mit seinen Briidern das Gebet singt, das die Zeit heiligt,
setzt er seine Assimilierung des Wortesfort. Der Reichtum an liturgischen
Hymnen, auf den alle Kirchen des christlichen Orients mit Recht stolz
sind, ist nur die Fortsetzung des gelesenen, erfaliten, assimilierten und
schliefllich gesungenen Wortes: jene Hymnen sind groRenteil s vortreffli-
che, durch die Erfahrung des einzelnen und der Gemeinschaft abgeklarte
und personalisierte Paraphrasen des biblischen Textes.

Angesichts des unendlichen géttlichen Erbarmens bleibt dem Mdnch
nichts anderes tbrig, als das Wissen um seine radikale Armseligkeit zu
verklinden, was sogleich zur flehenden Bitte um und zum Jubel schrei tiber
eine noch grof3zligigere, weil unverhoffte Rettung aus dem Abgrund sei-
nes Elends wird.2” Daher machen das Flehen um Vergebung und die Ver-
herrlichung Gottes den wesentlichen Teil des liturgischen Gebetes aus.
Der Christ versinkt in Staunen Uber dieses Paradoxon, das letzte in einer
endlosen Reihe, die als ganze voll Dankbarkeit in der Sprache der Litur-
gie gepriesen wird: das Grenzenlose wird zur Grenze; eine Jungfrau
bringt ein Kind zur Welt; durch den Tod besiegt der, der das Leben ist, flr
immer den Tod; im Himmel sitzt ein menschlicher Leib zur Rechten des
Vaters.

Am Hohepunkt dieser Gebetserfahrung steht die Eucharistie, der andere
unl8sbar mit dem Wort verbundene Hohepunkt, als Ort, an dem das Wort
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Fleisch und Blut wird, eine himmlische Erfahrung, wo das Wort wieder
Ereignis wird.

In der Eucharistie offenbart sich das tiefe Wesen der Kirche als Gemein-
schaft derer, die zusammengerufen sind, um die Hingabe dessen zu feiern,
der Spender und Opfergabe zugleich ist: durch die Teilnahme an den hei-
ligen Geheimnissen werden sie zu ,, Blutsverwandten® Christi® und neh-
men so in dem nunmehr untrennbaren Band, das in Christus Gottes- und
Menschennatur verbindet, die Erfahrung der Vergottlichung vorweg.
Aber die Eucharistie nimmt auch die Zugehdrigkeit von Menschen und
Dingen zum himmlischen Jerusalem vorweg. Sie offenbart auf diese Wei-
se vollstandig ihr eschatol ogisches Wesen: als | ebendiges Zeichen dieser
Erwartung setzt der Mdnch in der Liturgie den Gebetsruf der Kirche fort
und vollendet ihn; die Kirche wird als die Braut gesehen, die in einem
nicht nur mit Worten, sondern mit der ganzen Existenz stéandig wieder-
holten ,, maranatha* flehentlich um die Rickkehr des Brautigams bittet.

Eine Liturgie fir den ganzen Menschen und flr den ganzen
Kosmos

11. Inder liturgischen Erfahrung ist Christus, der Herr, das Licht, das
den Weg erhellt und wie in der Schrift die Transparenz des Kosmos of-
fenbar macht. Das Geschehen der Vergangenheit findet in Christus Sinn
und Erfillung, und die Schdpfung offenbart sich als das, was sie ist: eine
Gesamtheit von Wesensziigen, die erst in der Liturgieihre Vollendung, ih-
re volle Bestimmung finden. Darum ist die Liturgie der Himmel auf Er-
den, und inihr durchdringt das fleischgewordene Wort die M aterie mit ei-
ner potentiellen Heilskraft, die in ihrer ganzen Fille in den Sakramenten
offenbar wird: da teilt die Schopfung einem jeden die ihr von Christus
Ubertragene Macht mit. So Ubertrégt der Herr durch sein Untertauchenim
Jordan dem Wasser eine Macht, die es mit der Fahigkeit ausstattet, Bad
der Wiedergeburt durch die Taufe zu sein.2

Mit diesem Bild beweist das liturgische Gebet im Orient eine groR3artige
Gabe, die menschliche Person in ihrer Ganzheit einzubeziehen: das Ge-
heimnis wird in seinen erhabenen Inhalten, aber auch mit der Warme der
Gefiihle besungen, die es im Herzen der erldsten Menschheit weckt. Bei
der heiligen Handlung wird auch die Leiblichkeit zum Lob eingeladen,
und die Schonheit, die im Orient eine der beli ebtesten Bezeichnungen fir
die gottliche Harmonie und Vorbild der verklarten Menschheit ist,® tritt
Uberall zutage: in Gestalt und Ausstattung der Kirchen, in den Klangen, in
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den Farben, in der Beleuchtung, in den Diften. Die lange Dauer der Zele-
brationen, die wiederholte Anrufung, alles ist Ausdruck fir das stufen-
weise Sich-Einfuhlen in das Mysterium, das mit dem ganzen Menschen
gefeiert wird. Und so wird das Gebet der Kirche bereits Teilnahme an der
himmlischen Liturgie und Vorwegnahme der endgultigen Gliuckseligkeit.

Diese Gesamtbewertung des Menschen in seinen Vernunft- und Geflihls-
komponenten, in der , Ekstase® und in der Immanenz ist von hoher Ak-
tualitét, stellt sie doch eine bewundernswerte Schule dar, um die Bedeu-
tung der geschaffenen Wirklichkeit zu begreifen: sie ist weder ein Abso-
lutum noch ein Schlupfwinkel fur Stinde und Ungerechtigkeit. In der
Liturgieenthillen die Dinge ihre Natur als Gabe, die der Menschheit vom
Schopfer angeboten wurde: ,Gott sah alles an, was er gemacht hatte: Es
war sehr gut (Gen 1,31). Auch wenn das alles vom Drama der Siinde ge-
kennzeichnet ist, die auf der Materie lastet und ihre Transparenz verhin-
dert, wird diese doch in der Inkarnation erldst und voll zur Gottestragerin,
das heif3t fahig, unsin Beziehung zum Vater zu bringen: besonders offen-
kundig wird diese Eigentimlichkeit in den heiligen Geheimnissen, den
Sakramenten der Kirche.

Das Christentum verwirft nicht die Materie, die Leiblichkeit, jasie wertet
sie im liturgischen Akt sogar vollstandig auf, in dem der menschliche
Leib sein tiefstes Wesen als Tempel des Geistes zeigt und sich mit dem
Herrn Jesus vereinigt, der um der Rettung der Welt willen auch einen Leib
angenommen hat. Das schliefdt aber keine absolute Verherrlichung alles
Physischen ein, denn wir wissen sehr wohl, was fir eine Unordnung die
Sunde in die Harmoni e des menschlichen Daseins hineingetragen hat. Die
Liturgie macht offenbar, daf3 sich der Leib, wenn er durch das Mysterium
des Kreuzes hindurchgeht, auf dem Weg zur Verkl&rung, zum Erfilltsein
vom Pneuma befindet: auf dem Berg Tabor hat Christus in strahlendem
Licht gezeigt, dal’ es der Wille des Vaters ist, dald er ins Sein zurtickkeh-
re.

Und auch die kosmische Wirklichkeit ist zur Danksagung eingeladen,
denn der gesamte Kosmos ist berufen, in Christus, dem Herrn, alles zu
vereinen. In dieser Auffassung kommt eine wunderbar ausgewogene L eh-
re Uber die Wirde, die Achtung und die Zielsetzung der Schépfung und
im besonderen des menschlichen Leibes zum Ausdruck. Dieser mensch-
liche Leib wird, unter Zuriickweisung jedes Dualismus und jedes Vergni-
gungskultes a's Selbstzweck, zu einem von der Gnade erleuchteten und
daher im Vollsinn menschlichen Ort.
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Wer nach einem echten Sinnbezug zu sich selber und zu der so héufig von
Egoismus und Gier entstellten Welt sucht, dem enthdllt die Liturgie den
Weg zur Ausgeglichenheit des neuen Menschen und |&dt ein zur Achtung
vor der eucharistischen Wirkkraft der geschaffenen Welt: sie ist dazu be-
stimmt, aufgenommen zu werden in die Eucharistie des Herrn, in sein
Pascha, das im Opfer am Altar gegenwartig ist.

Ein klarer Blick auf die Selbstfindung

12. Auf Christus, den Gottmenschen, ist der Blick des M dnches gerich-
tet: in dem verzerrten Angesicht des Schmerzensmannes nimmt er bereits
die prophetische Ankiindigung des verklarten Antlitzes des Auferstande-
nen wahr. Dem kontemplativen Blick offenbart sich Christus wie den Je-
rusalemer Frauen, die hinaufgezogen waren, um sich das geheimnisvolle
Schauspiel am Kalvarienberg anzusehen. Und ausgebildet in jener Schu-
le der Beschaulichkeit gewohnt sich der Blick des Monches daran, Chri-
stus auch in den verborgenen Winkeln der Schopfung und in der Ge-
schichte der Menschen zu betrachten, diese freilich begriffeninihrer fort-
schreitenden Angleichung an den ganzen Christus.

Der nach und nach Christus éhnlich gewordene Blick lernt so, sich abzu-
kehren vom AuRerlichen, vom Sturm der Gefiihle, das heif3t von allem,
was den Menschen daran hindert, sich leicht und bereitwillig vom Geist
ergreifen zu lassen. Sobald er sich auf diesem Weg befindet, 1803 er sich
in einem nicht endenden Bekehrungsprozeld mit Christus versbhnen: im
Bewultsein der eigenen Sinde und der Ferne vom Herrn, das zur Zer-
knirschung des Herzens fihrt, Symbol der eigenen Taufe im heilsamen
Wasser der Trénen; im Schweigen und in der gesuchten und geschenkten
inneren Ruhe, wo er lernt, das Herz im Einklang mit dem Rhythmus des
Geistes schlagen zu lassen, und so jede Scheinheiligkeit oder Zweideu-
tigkeit ausschaltet. Seine wachsende Gentigsamkeit und Wesentlichkeit,
durch die er fir sich selbst transparenter wird, kann den Mdnch, wenn er
seine Entwicklung fur die Frucht eigener asketischer Anstrengung hdlt, in
Stolz und Intransigenz verfallen lassen. Die geistliche Unterscheidung in
stéandiger Lauterung macht i hn demiitig und sanft und bringt ihm zum Be-
wuldtsein, daf3 er nur einige Zuge jener Wahrheit wahrzunehmen vermag,
die seine Sehnsucht stillt, da sie Geschenk des Brautigams ist, der adlein
Fllle der Gluckseligkeit ist.

Dem Menschen, der nach dem Sinn des Lebens sucht, bietet der Orient
diese Schule an, damit er sich selbst kennenlernt und frei und geliebt ist
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von jenem Jesus, der gesagt hat: ,, Kommt alle zu mir, die ihr euch plagt
und schwere Lasten zu tragen habt* (Mt 11,28). Dem, der nach innerer
Heilung sucht, rét er weiterzusuchen: wenn die Absicht redlich und der
Weg rechtschaffen ist, wird sich am Ende das Angesicht des Vaters zu er-
kennen geben, wie es dem menschlichen Herzen tief eingepragt ist.

Ein Vater im Geist

13. Der Weg des MOnches tragt im algemeinen nicht allein den Akzent
personlicher Anstrengung, sondern steht in Beziehung zu einem geistli-
chen Vater, dem er sich mit kindlichem Vertrauen und in der Gewil3heit
anheimgibt, dal? sich in ihm die liebevoll fordernde V &terlichkeit Gottes
zeigt. Diese Gestalt des geistlichen Vaters verleiht dem orientalischen
Monchtum eine auf3erordentliche Flexibilitdt: denn durch ihn wird der
Weg eines jeden M énches sowohl hinsichtlich der Zeiten und des Rhyth-
mus des Tagesablaufes wie der Methoden der Gottsuche sehr personlich
gestaltet. Gerade weil der geistliche Vater der Bezugs- und Anpassungs-
punkt ist, gestattet dies dem Monchtum die grofite Vielfalt an Ausdrucks-
formen, koinobitischen ebenso wie eremitischen. Auf diese Weise konnte
das Monchtum im Orient die Erwartungen jeder Kirche in den verschie-
denen Perioden ihrer Geschichte verwirklichen.st

Bei dieser Suche lehrt der Orient im besonderen, dald es Briider und
Schwestern gibt, die der Geist mit der Gabe der geistlichen Fiihrung be-
schenkt hat: sie sind wertvoll e Bezugspunkte, weil sie mit dem Auge der
Liebe schauen, das Gott auf uns ruhen |&3t. Es handelt sich nicht um ei-
nen Verzicht auf die eigene Freiheit, um sich von anderen leiten zu lassen:
es geht darum, aus der Kenntnis des Herzens, die ein echtes Charismaiist,
Nutzen zu ziehen, um sich mit freundlicher Festigkeit helfen zu lassen
und so den Weg zur Wahrheit zu finden. Unsere Welt hat Vaterfiguren in
hohem Mal3e nétig. Haufig hat sie sie abgel ehnt, welil sieihr wenig glaub-
wirdig erschienen oder ihr Vorbild als tiberholt und fir das géngige Emp-
finden wenig anziehend galt. Sie hat jedoch grof3e M ihe, neue zu finden
und leidet nun in Angst und Unsicherheit, ohne Vorbilder und Bezugs-
punkte. Wer wirklich ein Vater im Geist ist — und das Volk Gottes hat im-
mer bewiesen, dal? es ihn zu erkennen vermag —, wird den anderen nicht
sich gleich machen, sondern ihm helfen, den Weg zum Reich Gottes zu
finden.

Natdrlich gibt esauch im Abendland das wunderbare Geschenk eines mo-
nastischen Lebens, sowohl fir Manner wie fir Frauen, das die Gabe der
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Fihrung im Geiste bewahrt und auf seine Aufwertung wartet. Mdgen in
jenem Bereich und wo immer die Gnade solche kostbaren Mittel innerer
Reifung weckt, die Verantwortlichen diese Gabe pflegen und hochhalten
und alle davon Gebrauch machen kénnen: auf diese Weise werden sie er-
fahren, welche Trdstung und Hilfe fir ihren Glaubensweg die Vaterschaft
im Geist darstellt.32

Gemeinschaft und Dienst

14. Gerade in der fortschreitenden Loslésung von dem, was ihn in der
Welt an der Gemeinschaft mit seinem Herrn hindert, entdeckt der Mdnch
die Welt als Ort, wo sich die Schonheit des Schopfers und die Liebe des
Erl0sers widerspiegeln. In seinem Gebet ruft der Monch in einer Epikle-
se den Helligen Geist auf die Welt herab, und da es am Gebet Christi
selbst teilhat, ist er sicher, erhért zu werden. Er fuhltin sich einetiefe Lie-
be zur Menschheit wachsen, jene Liebe, die das Gebet im Orient so hau-
fig als Eigenschaft Gottes, des Freundes der Menschen, preist, der nicht
gezogert hat, seinen Sohn hinzugeben, damit die Welt gerettet werde. In
dieser Haltung ist es dem Ménch manchmal gegeben, jene Welt zu schau-
en, die durch die vergéttlichende Tat des gestorbenen und auferstandenen
Christus bereits verklart ist.

Welche Bestimmung der Geist fur ihn auch vorgesehen haben mag, im
wesentlichen ist der Ménch immer der Mensch der Gemeinschaft. Mit
diesem Namen wird seit der Antike auch der monastische Stil des koino-
bitischen Lebens bezeichnet. Das Mdnchtum beweist uns, dal3 es keine
glaubwirdige Berufung gibt, wenn sie nicht aus der Kirche und fir die
Kirche entsteht. Zeugnis dafUr ist die Erfahrung vieler Monche, die, ein-
geschlossen in ihren Zellen, in ihr Gebet eine auRerordentliche Hingabe
nicht nur fir den Menschen, sondern fir jede Kreatur einbringen, in der
unabléssigen Anrufung, damit sich alles zum heilbringenden Strom der
Liebe Christi bekehre. Dieser Weg der inneren Befreiung in der Offnung
zum anderen hin macht den Ménch zum Mann der Néchstenliebe. Der
Schule des Apostels Paulus folgend, der die Erflllung des Gesetzesin der
Liebe sieht (vgl. Rdm 13,10), war die 6stliche M 6nchsgemeinschaft stets
darauf bedacht, die Uberlegenheit der Liebe gegeniiber jedem Gesetz zu
gewahrleisten.

Sie duRert sich zunéchst im Dienst an den Briidern im monastischen Le-
ben, sodann aber auch an der kirchlichen Gemeinschaft, und zwar in For-
men, die sich je nach Zeit und Ort &ndern und von den soziaen Werken

100



bis zur Wanderpredigt reichen. Die Ostkirchen haben mit grofRer Hoch-
herzigkeit dieses Engagement gelebt, angefangen bei der Evangelisie-
rung, dem erhabensten Dienst, den der Christ dem Bruder anbieten kann,
und weiter in vielen anderen Formen geistlichen und materiellen Dien-
stes. Ja, man kann sagen, das Mdnchtum ist in der Antike — und verschie-
dentlich auch in spéterer Zeit — das bevorzugte Werkzeug fir die Evange-
lisierung der Vo6lker gewesen.

Ein Mensch in Beziehung zu Gott

15. DasLeben des Monchesist ein Beweis fur dieim Orient bestehende
Einheit zwischen Spiritualitét und Theologie: der Christ und im besonde-
ren der Ménch sucht nicht so sehr nach abstrakten Wahrheiten, weil3 er
doch, daf? allein sein Herr die Wahrheit und das Leben ist; aber er weil3
auch, daf3 dieser Herr der Weg ist (vgl. Joh 14,6), um zu beiden zu gelan-
gen: Erkennen und Teilhaben sind also eine einzige Wirklichkeit: von der
Person durch die Fleischwerdung des Wortes Gottes zu dem einen Gott in
drei Personen.

Der Orient hilft uns mit seinem grofRen Reichtum an Elementen, die
christliche Bedeutung der menschlichen Person zu beschreiben. Sie ist
ganz auf die Inkarnation gerichtet, von der die Schopfung selbst das Licht
empfangt. In Christus, wahrer Gott und wahrer Mensch, offenbart sich die
Fulle der menschlichen Berufung: damit der Mensch Gott werde, hat das
Wort Menschengestalt angenommen. So versinkt der Mensch, der standig
den bitteren Geschmack seiner Grenzen und seiner Siinde erféhrt, nicht in
Anklage oder Angst, weil er weil3, dafd in ihm die Macht der Gottheit
wirkt. Die Menschheit wurde von Christus ohne Trennung von der gottli-
chen Natur und unvermischt angenommen,® und der Mensch wird nicht
alein gelassen, wenn er auf tausenderlei Weise und oft vergebens eine
ihm unmégliche Erklimmung des Himmels versucht: da gibt es einen
ruhmreichen Tabernakel, namlich die alerheiligste Person Jesu, des
Herrn, wo sich Géttliches und Menschliches in einer Umarmung begeg-
nen, die niemals aufgel 6st werden kann: das Wort ist Fleisch geworden, in
allem uns ghnlich auf3er der Siinde. Es senkt die Gottheit in das kranke
Herz der Menschheit und, indem es den Geist des Vaters ausgiefdt, be-
fahigt es sie, durch Gnade Gott zu werden.

Aber wenn uns der Sohn das geoffenbart hat, dann ist es uns gegeben, dem
Geheimnis des Vaters, dem Anfang der Gemeinschaft in Liebe, ndherzu-
kommen. Die Heiligste Dreifaltigkeit erscheint uns dann wie eine Liebes-
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gemeinschaft: einen solchen Gott erkennen heilt, die Dringlichkeit
splren, dald er zur Welt spreche, dal er sich mitteile; und die Heilsge-
schichte ist nur die Geschichte der Liebe Gottes zum Geschopf, das er ge-
liebt und erwahlt hat und das er ,als das Bild des Bildes* wiinschte —wie
esin der Intuition der orientalischen Kirchenvéter ausgedriickt ist3 —, das
heil3t, es wird geformt nach dem Bild des Bildes, das der Sohn ist, und
vom Geist der Liebe, der heilig macht, zur vollkommenen Gemeinschaft
gefuhrt. Und auch wenn der Mensch siindigt, sucht und liebt ihn dieser
Gott, damit die Beziehung nicht zerbreche und die Liebe weiterfliel3e. Er
liebt i hn im Geheimnis des Sohnes, der sich von einer Welt, die ihn nicht
erkannt hat, am Kreuz toten lief3, aber vom Vater auferweckt wurde al's
ewige Gewéhr dafir, dafd niemand die Liebe toten kann, weil jeder, der an
ihr teilhat, von Gottes Herrlichkeit bertihrt wird: es ist der von der Liebe
verwandelte Mensch, den die Jinger auf dem Tabor gesehen haben, der
Mensch, der zu sein wir alle berufen sind.

Anbetendes Schweigen

16. Doch dieses Geheimnis hélt sich sténdig bedeckt und hdllt sich in
Schweigen,® um zu vermeiden, dal3 an Stelle Gottes ein Idol aufgebaut
wird. Erst in einer fortschreitenden Lauterung der Erkenntnis von Ge-
meinschaft werden der Mensch und Gott sich begegnen und in der ewigen
Umarmung ihre niemals ausgel 6schte Wesensgleichheit der Liebe wie-
dererkennen.

So entsteht, was man als den Apophatismus des christlichen Orients be-
zeichnet: jemehr der Menschin der Erkenntnis Gottes wéachst, umso mehr
nimmt er ihn als unerreichbares, in seinem Wesen unbegreifliches Ge-
heimnis wahr. Das darf nicht mit einem geheimnisvollen Mystizismus
verwechselt werden, wo sich der Mensch in réatselhaften impersonalen
Dingen verliert. Die Christen des Orients wenden sich vielmehr an Gott
als Vater, Sohn und Heiligen Geist, lebendige, unaufdringlich gegenwér-
tige Personen, denen sie eine feierliche und demiitige, wirdevolle und
schlichte liturgische Doxologie darbringen. Sie bemerken jedoch, dal3
man diesem Gegenwartigsein vor allem dann ndherkommt, wenn man
sich zu einem anbetenden Schweigen erziehen 1813, denn auf dem Hohe -
punkt der Erkenntnis und der Erfahrung Gottes steht seine absolute
Transzendenz. Zu ihr gelangt man nicht in erster Linie durch systemati-
sche Meditation, sondern vielmehr durch die Aufnahme der Schrift und
der Liturgie im Gebet.
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In diesem demiitigen Annehmen der durch das Geschopfsein bedingten
Grenze angesichts der grenzenl osen Transzendenz eines Gottes, der nicht
ablafdt, sich alsder Gott zu offenbaren, der die Liebe ist, als Vater unseres
Herrn Jesus Christus, in der Freude des Heiligen Geistes, erblickeich die
Haltung des Gebetes und die theologische M ethode, die der Osten bevor-
zugt und weiterhin allen, die an Christus glauben, anbietet.

Wir mussen uns eingestehen, dal’ wir alle dieses von angebeteter Gegen-
wart erfillte Schweigen ntig haben: die Theologie, um die eigene Seele
der Weisheit und des Geistes voll erschlief3en zu kdnnen; das Gebet, da-
mit es niemals vergesse: Gott schauen heif3t, mit so strahlendem Gesicht
vom Berg hinabzusteigen, dal3 man es mit einem Schleier verhillen muf3
(vgl. Ex 34,33), und damit unsere Versammlungen unter Vermeidung von
Selbstverherrlichung der Gegenwart Gottes Raum zu geben wissen; die
Verkiindigung, damit sie sich nicht der Tauschung hingebe, es geniige,
viele Worte zu machen, um zur Gotteserfahrung hinzufihren; das Enga-
gement, damit es darauf verzichtet, sich in einen Kampf zu verbei 3en, der
keine Liebe und Gnade kennt. N6tig hat dieses Schweigen der heutige
Mensch, der oft nicht mehr zu schweigen vermag aus Angst, sich selbst
zu begegnen, sich zu enthillen, die Leere zu verspiren, die zur Frage nach
dem Sinn wird; der Mensch, der im Larm Betaubung sucht. Alle, Glau-
bende und Nicht-Glaubende, missen ein Schweigen erlernen, das dem an-
deren zu sprechen erlaubt, wann und wo er will, und uns jenes Wort ver-
stehen 1&03t.
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. Kapitel
\Vom Kennenlernen zur Begegnung

17. DreifBig Jahre ist es her, seitdem die zum Konzil versammelten
Bischofe der katholischen Kirche in Anwesenheit zahlreicher Brider der
anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften die Stimme des Geistes
vernommen haben, der tiefe Wahrheiten tber das Wesen der Kirche zur
Einsicht brachte. Dadurch wurde offenkundig, daR alle, die an Christus
glauben, einander viel naher waren, als sie gedacht hatten: alle waren auf
dem Weg zu dem einen Herrn, alle erfuhren Hilfe und Unterstiitzung von
seiner Gnade. Von hier ging eine immer dringendere Aufforderung zur
Einheit aus.

Seit damals i< ein langer Weg im gegenseitigen Kennenlernen zuriickge-
legt worden. Es hat die Wertschétzung flreinander verstarkt und uns oft
erlaubt, auf einem Weg der Liebe, der bereits eine Pilgerschaft zur Einheit
hin ist, gemeinsam zu dem einen Herrn und auch fireinander zu beten.
Nach den bedeutsamen Schritten, die Papst Paul VI. vollbracht hatte,
wollteich, dad man auf dem Weg des gegenseitigen Kennenlernensin Lie -
be weiter vorankdme. Ich kann die tiefe Freude bezeugen, die die brider-
liche Begegnung mit so vielen Oberhauptern und Vertretern von Kirchen
und kirchlichen Gemeinschaften in diesen Jahren in mir ausgel6st hat.
Wir haben Sorgen und Erwartungen miteinander geteilt, gemeinsam ha-
ben wir den Herrn um Einheit zwischen unseren Kirchen und um Frieden
fur die Welt angerufen. Wir haben uns gemeinsam verantwortlicher fir
das Gemeinwohl gefuihlt, nicht nur als einzelne, sondern im Namen der
Christen, zu deren Hirten uns der Herr bestellt hat. Manchmal sind hier
beim R6mi schen Stuhl die eindringlichen Appelle anderer Kirchen einge-
troffen, die bedroht waren oder von Gewalt und Ubergriffen heimgesucht
wurden. Er hat versucht, ihnen allen sein Herz zu 6ffnen. Soweit es mog-
lich war, hat der Bischof von Rom seine Stimme fir sie erhoben, damit die
Menschen guten Willens den Schrei jener leidenden Bruder horten.

»Zu den Siinden, die einen groReren Einsatz an BulRe und Umkehr verlan-
gen, missen sicher jene gezahlt werden, die die von Gott fir sein Volk ge-
wollte Einheit beeintréchtigt haben. Mehr noch als im ersten Jahrtausend
hat die kirchliche Gemeinschaft im Verlauf des nun zu Ende gehenden
Jahrtausends ,,oft nicht ohne Schuld der Menschen auf beiden Seiten®3s
schmerzliche Trennungen erlebt, die offenkundig dem Willen Christi wi-
dersprechen und der Welt ein Argernis sind. Diese Siinden der Vergan-
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genheit lassen ihre Last leider noch immer spiiren und bestehen as die-
selben Versuchungen auch in der Gegenwart weiter. DafUr gilt es Wieder-
gutmachung zu leisten, indem Christus instdndig um Vergebung angeru-
fen wird" .37

Die Stinde unserer Spaltung ist sehr schwer: ich empfinde das Bedirfnis,
dal? unsere gemeinsame Verflgbarkeit gegeniber dem Geiste, der uns zur
Umkehr ruft, wachsen mdge, um den anderen mit briderlicher Achtung
anzunehmen und anzuerkennen, neue mutige Taten zu setzen, die unsvon
jeder Versuchung eines Zurickweichens befreien kénnen. Wir spiren,
dal3 wir Uber die Stufe der Gemeinsamkeit, die wir erreicht haben, hin-
ausgehen mussen.

18. Mit jedem Tag regt sich in mir eindringlicher der Wunsch, die Ge-
schichte der Kirchen neu zu tberprifen, um schliefidlich eine Geschichte
unserer Einheit zu schreiben und so zuriickzugehen in die Zeit, in der sich
nach dem Tod und der Auferstehung des Herrn Jesus das Evangelium in
den verschiedensten Kulturen verbreitete und ein dulZerst fruchtbarer Aus-
tausch begann, von dem die Liturgien der Kirchen noch heute zeugen.
Wenngleich es nicht an Schwierigkeiten und Gegensétzen gefehlt hat, so
beweisen die Briefe der Apostel (vgl. 2 Kor 9,11-14) und der Kirchenvé-
ter3s engste bruderliche Bande zwischen den Kirchen in voller Glaubens-
gemeinschaft und unter Achtung ihrer je besonderen Eigentiimlichkeiten
und ldentitéten. Die gemeinsame Erfahrung des Martyriums und die Me-
ditation Uber die Méartyrerakten jeder Kirche, die Teilhabe an der Lehre so
vieler heiliger Glaubenslehrer durch eine intensive Verbreitung und ver-
tieften Gedankenaustausch verstérken dieses wunderbare Gefuhl der Ein-
heit.®® Die Herausbildung unterschiedlicher Erfahrungen kirchlichen Le-
bens war kein Hindernis dafir, dal? die Christen durch gegenseitige Be-
ziehungen weiterhin die GewiZheit empfinden konnten, in jeder Kirche zu
Hause zu sein, weil von allen in einer wunderbaren Vielfalt von Sprachen
und Modulationen das Lob des einen Vaters durch Christus im Heiligen
Geist emporstieg; ale haben sich versammelt, um die Eucharistie zu fei-
ern, Herz und Vorbild fir die Gemeinschaft nicht nur im Hinblick auf die
Spiritualitét oder das sittliche Leben, sondern auch fur die Struktur der
Kirche in der Vielfalt der Amter und Dienste unter dem Vorsitz des Bi-
schofs, des Nachfolgers der Apostel.“ Die ersten Konzilien sind ein be -
redtes Zeugnis fur diese fortdauernde Einheit in der Vielfalt.#

Und auch als sich — oft unter dem Einfluf3 politischer und kultureller Fak-
toren — das gegenseitige Unverstandnisin bestimmten dogmatischen Fra-
gen verstarkte und bereits zu schmerzlichen Folgen in den Beziehungen
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zwischen den Kirchen fiihrte, blieb dasBemihen | ebendig, um die Einheit
der Kirche zu flehen und sie zu fordern. Im ersten 6kumenischen Dialog-
kontakt hat uns der Heilige Geist erlaubt, uns im gemeinsamen Glauben,
der vollkommenen Weiterfiihrung des apostolischen Kerygmas zu festi-
gen, und daf Uir danken wir Gott aus ganzem Herzen.#2 Und auch wenn be-
reits in den ersten Jahrhunderten des christlichen Zeitalters im Leib der
Kirche langsam Gegensétze aufbrachen, dirfen wir nicht vergessen, dal3
das ganze erste Jahrtausend hindurch die Einheit zwischen Rom und Kon-
stantinopel trotz Schwierigkeiten fortbesteht. Wir haben immer besser be-
griffen, dal3 nicht so sehr ein historisches Ereignis oder lediglich eine Fra-
ge des Vorrangs das Netz der Einheit zerrissen hat, sondern eine fort-
schreitende Entfremdung, so dal3 die Verschiedenheit des anderen nicht
mehr als gemeinsamer Reichtum, sondern als Unvereinbarkeit empfunden
wird. Auch als im zweiten Jahrtausend mit der wachsenden Unkenntnis
voneinander und mit zunehmenden Vorurteilen eine Verhartung in der Po-
lemik und in der Spaltung eintritt, kommt es dennoch immer wieder zu
konstruktiven Begegnungen zwischen Kirchenoberhduptern, die den
Wunsch haben, die Beziehungen zu intensivieren und den Austausch zu
fordern; ebenso geht das heiligméallige Wirken von Méannern und Frauen
weiter, die in dem Gegeneinander eine schwere Siinde erkannten und sich
fUr die Einheit und die Liebe begeisterten sowie auf vielerlei Weise ver-
suchten, das Streben nach Gemeinschaft durch das Gebet, durch Studium
und Uberlegung sowie durch die offene und herzliche Begegnung zu for-
dern.®® Dieses verdienstvolle Wirken sollte dann als ganzes in die Uberle-
gungen des I1. Vatikanischen Konzil s einflief3en und in der von Papst Paul
V1. und dem dkumenischen Patriarchen Athenagoras |. ausgesprochenen
Aufhebung des gegenseitigen Kirchenbannes aus dem Jahr 1054 sinn-
bildhaften Ausdruck finden.*

19. Infolge der jungsten Geschehnisse, die Mittel- und Osteuropa in
Mitleidenschaft gezogen haben, erlebt der Weg der Liebe neuerlich
schwierige Augenblicke. Christliche Bruder, die miteinander unter der
Verfolgung litten, blicken gerade jetzt, wo sich Perspektiven und Hoff-
nungen auf eine grof3ere Freiheit eréffnen, voll Argwohn und Furcht auf-
einander: ist das nicht eine neue, grof3e Gefahr zur Stinde, die wir alle mit
allen Kréften zu Uberwinden versuchen mussen, wenn wir wollen, daf3
Volker, die auf der Suche sind, den Gott der Liebeleichter finden kdnnen,
statt von neuem aufgrund unserer Spaltungen und Gegensétze Anstol3 zu
erregen? Als Seine Helligkeit Bartholoméus 1., Patriarch von Konstanti-
nopel, anlallich des Karfreitags 1994 die Kirche von Rom mit seiner
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»Kreuzweg"-Meditation beschenkte, habe ich an diese Gemeinschaft in
der alerjiingsten Erfahrung des Martyriums erinnert: ,, Wir sind verbun-
den in diesen Méartyrern zwischen Rom, dem ,, Berg der Kreuze", den So-
lovieskj-Inseln und vielen anderen Vernichtungslagern. Da wir vor die-
sem Hintergrund der M artyrer vereint und verbunden sind, kénnen wir gar
nicht anders als eins sein” .4

Es ist daher dringend notwendig, sich diese schwere Verantwortung be-
wuldt zu machen: wir kdnnen heute an der Verkindigung des Rei ches Got-
tes mitwirken oder aber zu Forderern neuer Spaltungen werden. Mdge der
Herr uns die Herzen 6ffnen, unseren Geist bekehren und uns zu konkre-
ten, mutigen Schritten inspirieren, die imstande sind, wenn nétig, Ge-
meinplétze, leichtfertiges Resignieren oder Pattstellungen zu durchbre-
chen. Wenn einer, der der Erste sein will, dazu gerufenist, zum Diener al-
ler zu werden, dann wird man aus dem Mut dieser Liebe den Primat der
Liebe erwachsen sehen. I ch bitte den Herrn, dal? Er vor alem mich selbst
und die Bischofe der katholischen Kirche zu konkreten Handlungen in-
spirieren moge, die von dieser inneren Sicherheit Zeugnis geben. Das ver-
langt das innerste Wesen der Kirche. Jedesmal, wenn wir die Eucharistie,
das Sakrament der Gemeinschaft, feiern, finden wir in dem ausgeteilten
Leib und Blut das Sakrament und den Aufruf zu unserer Einheit.4 Wie
werden wir voll glaubwirdig werden kdénnen, wenn wir getrennt vor der
Eucharistie erscheinen, wenn wir nicht imstande sind, die Teilhabe an
demselben Herrn, den wir der Welt verkiinden sollen, auch zu leben? An-
gesichts des gegenseitigen Ausschlusses von der Eucharistie spiren wir
unsere Armseligkeit und das Bedirfnis, jede Anstrengung zu unterneh-
men, damit der Tag komme, an dem wir gemeinsam an demselben Brot
und demselben Kelch Anteil haben werden.4” Dann wird die Eucharistie
wieder im Vollsinn als Prophezeiung des Reiches Gottes wahrgenommen
werden, und mit voller Wahrheit werden die Worte aus einem uralten eu-
charistischen Gebet anklingen: ,Wie dieses gebrochene Brot auf den HU-
geln verstreut wurde und gesammelt zu einem Einzigen wurde, so mdge
sich deine Kirche von den Grenzen der Erde her in deinem Reich sam-
meln“ .48

Erfahrungen der Einheit
20. Gedenktage von besonderer Bedeutung ermutigen unsdazu, mit Lie-
be und Ehrfurcht unsere Gedanken den orientalischen Kirchen zuzuwen-

den. Das gilt, wie schon erwahnt, vor allem flir den hundertsten Jahrestag
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der Verdffentlichung des Apostolischen Schreibens ,, Orientalium digni-
tas*. Damit hatte ein Weg seinen Anfang genommen, der unter anderem
im Jahr 1917 zur Griindung der Kongregation fir die Orientalischen Kir-
chen?® und zur Errichtung des Papstlichen Orientalischen I nstituts®® durch
Papst Benedikt XV. gefiihrt hat. Spater, am 5. Juni 1960, wurde von Jo-
hannes X XII11. das Sekretariat zur Forderung der Einheit der Christen er-
richtet.5! In jlngster Zeit, am 18. Oktober 1990, habe ich den Codex des
kanonischen Rechtes der orientalischen Kirchen promulgiert,52 damit die
Eigenttuimlichkeit des orientalischen Erbes bewahrt und gefordert wirde.

Das sind die Kennzeichen einer Haltung, die die Kirche von Rom immer
als wesentlichen Bestandteil des Auftrags angesehen hat, der dem Apostel
Petrus von Jesus Christus anvertraut wurde: die Bruder im Glauben und
in der Einheit stérken (vgl. Lk 22,32). Die in der Vergangenheit unter-
nommenen Versuche stief3en, bedingt durch den Zeitgeist und durch das
damalige Verstandnis von den Wahrheiten tber die Kirche, an ihre Gren-
zen. Doch mdchte ich hier noch einmal betonen, dal? diesem Einsatz die
Uberzeugung zugrunde liegt, daid sich Petrus (vgl. Mt 16,17-19) in den
Dienst einer in Liebe vereinten Kirche stellen will. ,, Die Aufgabe Petri i st,
stets die Wege zu suchen, die der Wahrung der Einheit dienen. Er darf da-
her keine Hindernisse schaffen, sondern er muf3 Mittel und Wege suchen
— was absolut nicht im Widerspruch steht zu der Aufgabe, die Christus
ihm anvertraut hat: ,die Brider im Glauben zu stérken' (vgl. Lk 22,32). Es
ist auRBerdem bezeichnend, dal3 Christus diese Worte ausgerechnet in dem
Moment ausspricht, als der Apostel sich anschickt, ihn zu verleugnen. Es
ist, als wollte der Herr selber sagen: ,Erinnere dich, dafd du schwach bist
und dal3 du der standigen Umkehr bedarfst. Du kannst die anderen star -
ken, wenn du dir deiner eigenen Schwache bewuf3t wirst. Ich gebe dir als
Aufgabe die Wahrheit mit, die grol3e Wahrheit Gottes, die fur das Heil des
Menschen bestimmt ist. Doch kann diese Wahrheit nur durch die Liebe
gepredigt und verwirklicht werden'. Es ist immer notwendig, veritatem
facere in caritate, sich von der Liebe geleitet an die Wahrheit zu halten
(vgl. Eph 4,15)“ .58 Heute wissen wir, daf die Einheit nur dann von der
Liebe Gottes verwirklicht werden kann, wenn die Kirchen dies bei voller
Achtung der einzelnen Traditionen und der notwendigen Autonomie ge-
meinsam wollen. Wir wissen, dal3 sich das nur von der Liebe von Kirchen
her erfullen kann, die sich aufgerufen fihlen, immer stérker die nur aus ei-
ner Taufe und aus einer Eucharistie hervorgegangene eine Kirche Christi
zu bezeugen, und die Schwestern sein wollen.54 , Die Kirche Christi ist —
wie ich unléngst ausfihrte — eine. Wenn es Spaltungen gibt, missen sie
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Uberwunden werden; doch die Kirche ist eine, die Kirche Christi im Ori-
ent und im Okzident kann nur eine sein, eine und geeint" .5

Nach heutiger Sicht erscheint es klar, dal3 eine echte Einheit nur unter
voller Achtung der Wirde des anderen méglich war; da3 man also nicht
die Brauche und Gewohnheiten der lateinischen Kirche insgesamt fir
vollkommener und fir besser geeignet hielt, die Fille der rechten Lehre
sichtbar zu machen; dal? dieser Einheit ferner ein Gemeinschaftsbewuf3t-
sein vorausgehen muidte, das die ganze Kirche durchdringen und sich
nicht auf ein Ubereinkommen zwischen Vertretern auf hochster Ebene
beschranken sollte. Heute wissen wir — und das wird immer wieder be-
teuert —, dal3 die Einheit Wirklichkeit werden wird, wie und wann der Herr
es will, und dai sie den Beitrag der Sensibilitdt und die Kreativitét der
Liebe erfordert und dabei vielleicht auch Uber die bereits historisch be-
wahrten Formen hinausgehen wird.56

21. Die Ostkirchen, die in volle Gemeinschaft mit dieser Kirche von
Rom getreten sind, wollten sichtbares Zeichen dieser Sorge sein, was sie
entsprechend dem Reifegrad des damaligen Kirchenbewuf3tseins zum
Ausdruck brachten.5” Mit ihrem Eintritt in die katholische Gemeinschaft
wollten sie keineswegs die Treue zu ihrer Tradition verleugnen, von der
sie im Laufe der Jahrhunderte in heroischer Weise und oft unter Blutver-
giellen Zeugnis abgelegt haben. Auch wenn es in ihren Beziehungen zu
den orthodoxen Kirchen zuweilen zu Mif3versténdnissen und offenen Ge-
gensdtzen gekommen ist, wissen wir ale, dald wir unaufhérlich um das
gottliche Erbarmen und um ein neues Herz bitten missen, das ungeachtet
alen erlittenen und zugefiigten Unrechts féhig zur Versdhnung ist.

Eswurde wiederholt betont, daf die bereits verwirklichte voll e Einheit der
katholischen Ostkirchen mit der Kirche von Rom fir sie keine Verminde-
rung im Bewuf3tsein der eigenen Authentizitét und Originalitdt mit sich
bringen darf.58 Falls das vorgekommen sein sollte, hat das1l. Vatikanische
Konzil sie zur vollen Wiederentdeckung ihrer Identitét ermuntert, da sie
»das volle Recht und die Pflicht (haben), sich jeweils nach ihren eigenen
Grundsétzen zu richten, die sich durch ihr ehrwirdiges Alter empfehlen,
den Gewohnheiten ihrer Glaubigen besser entsprechen und der Sorge um
das Seelenheil angemessener erscheinen®.%® Diese Kirchen tragen tief im
Fleisch eine dramatische Ri 3wunde, weil ihnen noch immer einevolle Ein-
heit mit den orthodoxen Ostkirchen versperrt ist, mit denen sie immerhin
das Erbe ihrer Véter teilen. Es bedarf einer standigen und gemeinsamen
Umkehr, damit sie entschlossen und mit Elan auf dem Weg des gegenseiti-
gen Verstehens voranschreiten. Und Umkehr wird auch von der |ateini-
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schen Kirche verlangt, damit sie die Wirde der Orientalen voll achtet und
bewertet und dankbar die geistlichen Schatze annimmt, deren Tréger die
katholischen Ostkirchen zum Nutzen der gesamten katholischen Gemein-
schaft sind;® auf diese Weise moge sie konkret und viel stérker alsin der
Vergangenheit zeigen, wie sehr sie den christlichen Osten schétzt und be-
wundert und wie sehr sie seinen Beitrag als wesentlich dafUr erachtet, dal3
die Universalitdt der Kirche voll gelebt werden kdnne.

Sich begegnen, sich kennenlernen, miteinander arbeiten

22. Esist meininstandiger Wunsch, dal? die Worte, die der hl. Paulus aus
dem Orient an die Kirche von Rom richtete, heute aus dem Mund der
Christen im Westen mit Blick auf ihre Bruder in den Ostkirchen wieder
erklingen mdgen: ,, Zunéchst danke ich meinem Gott durch Jesus Christus
fur euch alle, weil euer Glaube in der ganzen Welt verkiindet wird“ (R6m
1,8). Und gleich darauf teilte der Voélkerapostel voll Enthusiasmus seine
Absicht mit: ,,Denn ich sehne mich danach, euch zu sehen; ich méchte
euch geistliche Gaben vermitteln, damit ihr dadurch gestérkt werdet, oder
besser: damit wir, wenn ich bei euch bin, miteinander Zuspruch empfan-
gen durch euren und meinen Glauben* (R6m 1,11-12). Hier wird also auf
wunderbare Weise die Dynamik der Begegnung in Worte eingefangen: die
Kenntnis von den Glaubensschétzen des anderen — die ich soeben in
grof3en Zugen zu schildern versucht habe — ruft spontan das Verlangen
nach einer neuen und tieferen Begegnung unter Bridern hervor, die ein
echter und aufrichtiger gegenseitiger Austausch sein soll. Esist ein Ver-
langen, das der Heilige Geist standig in der Kirche weckt und das gerade
in sehr schwierigen Zeiten noch eindringlicher wird.

23. Ichbin mir freilich bewuf3t, dafd augenblicklich manche Spannungen
zwischen der Kirche von Rom und einigen Kirchen des Ostens den Weg
der gegenseitigen Wertschétzung im Hinblick auf die Gemeinschaft
schwieriger gestalten. Dieser Stuhl in Rom hat sich mehrmals bemuiht,
Weisungen zu erlassen, die den gemeinsamen Weg aller Kirchenin einem
fUr das Leben der Welt derart wichtigen Augenblick beglinstigen sollen;
das gilt vor alem fir Osteuropa, wo dramatische historische Ereignisse
die Ostkirchen in jlungster Zeit haufig daran gehindert haben, den Evan-
gelisierungsauftrag, den sie gleichwohl als dringend ansahen, voll zu ver-
wirklichen.®t Von groRRerer Freiheit gekennzeichnete Situationen bieten
ihnen heute neue Mdglichkeiten, auch wenn die ihnen zur Verfiigung ste-
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henden Mittel wegen der Schwierigkeiten der betreffenden Lénder sehr
knapp sind. Ich mochte nachdriicklich betonen, daR die Gemeinschaften
im Westen bereit sind — nicht wenige sind jabereitsin diesem Sinne tétig —,
die Intensivierung dieses Dienstes der Diakonie dadurch zu férdern, daf3
sieihre Erfahrung zur Verfugung stellen, die siein den Jahren einer freie-
ren Austibung der Né&chstenliebe erwerben konnten. Wehe uns, wenn der
UberfluR der einen Seite Anlal? zur Demiitigung der anderen Seite oder zu
fruchtlosem und anstofRerregendem Konkurrenzdenken wére. Die Ge-
meinschaften im Westen werden es sich ihrerseits zur Pflicht machen, wo
es maglich ist, vor alem den Dienst betreffende Vorhaben mit den Bri-
dern der Ostkirchen zu teilen oder zur Verwirklichung dessen beizutra-
gen, was diese im Dienst an ihren Vélkern unternehmen; und sie werden
in Gebi eten gemeinsamer Prasenz niemal s eine Haltung an den Tag legen,
die respektlos gegeniiber den milhsamen Anstrengungen erscheinen
konnte, fir deren Durchfiihrung den Ostkirchen um so htheres Verdienst
gebuhrt, je prekarer ihre zur Verfligung stehenden Mittel sind.
Handlungen gemeinsamer Liebe der einen Seite gegentiber der anderen
und beider gemeinsam gegeniiber den in Not und Bedréngnis geratenen
Menschen werden als ein Akt von unmittelbarer Aussagekraft erscheinen.
Bleiben solche Gesten aus oder kommt es gar zu gegenteiligen Bezeu-
gungen, so wird dies alle, die uns beobachten, zu der Annahme verleiten,
jedes Bemuihen um Annaherung zwischen den Kirchenin Liebe sei nichts
weiter al s eine abstrakte Aussage ohne Uberzeugungskraft und ohne Kon-
kretisierung.

Das Gebot des Herrn, sich auf jeden Fall darum zu bemthen, da alle, die
an Christus glauben, ihren Glauben gemeinsam bezeugen, halteich vor al-
lem in den Landern fur grundlegend, in denen sich das Zusammenl eben
zwischen Sohnen und Tochtern der katholischen Kirche — Lateinern und
Orientalen — und Séhnen und Tdchtern der orthodoxen Kirchen besonders
eng gestaltet. Nach dem gemeinsamen Martyrium, das sie unter dem
Druck der atheistischen Regime fir Christus erlitten haben, ist nun der
Augenblick gekommen, wo es nétigenfalls zu leiden gilt, um niemalsim
Zeugnis der Liebe unter Christen nachzulassen, denn selbst wenn wir un-
seren Leib dem Feuer Ubergdben, hatten aber die Liebe nicht, wiirde es
uns nichts nitzen (vgl. 1 Kor 13,3). Wir werden intensiv darum beten
mussen, dal? der Herr unseren Geist und unsere Herzen rithre und uns Ge-
duld und Milde schenke.

24. |ch glaube, eine wichtige M 6glichkeit, um im gegenseitigen Verste-
hen und in der Einheit zu wachsen, besteht eben darin, dal’ wir einander
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besser kennenlernen. Die Sthne und Tochter der katholischen Kirche
kennen bereits die Wege, die der Heilige Stuhl angegeben hat, damit sie
dieses Ziel erreichen kdnnen: Kennenlernen der Liturgi e der Ostkirchen;s?
Vertiefung der Kenntnis von den geistlichen Traditionen der Véter und
L ehrer des christlichen Orients;3 Herausstellung der Ostkirchen als Bei-
spiel fur die Inkulturation der Botschaft des Evangeliums; Ankéampfen ge-
gen die Spannungen zwischen Lateinern und Orientalen und Anregung
des Dialogs zwi schen Katholiken und Orthodoxen; Ausbildung von Theo-
logen, Liturgikern, Historikern und Kanonisten in Einrichtungen, die auf
den christlichen Osten spezialisiert sind, damit sie ihrerseits die Kenntnis
von den Kirchen des Orients verbreiten kdnnen; ein diesen Themen ent-
sprechendes L ehrangebot — vor allem fir die kiinftigen Priester — an den
Priesterseminaren und an den Theologischen Fakultdten.5* Auf diesen
auch weiterhin beachtenswerten Hinweisen mdchte ich mit besonderem
Nachdruck beharren.

25. Auler der Kenntnis voneinander halte ich gegenseitige Besuche fiir
aulBerst wichtig. Ich wiinsche mir, dal? diesbeziiglich die Kldster in be-
sonderer Wei se tatig werden, wegen der ganz besonderen Rolle, die dem
monastischen Leben innerhalb der Kirchen zuféllt, und wegen der vielen
Punkte, die die Erfahrung des Ordenslebens und damit die geistliche Sen-
sibilitat im Orient und im Abendland vereinen. Eine weitere Form der Be-
gegnung stellt die Aufnahme orthodoxer Dozenten und Studenten an den
Papstlichen Universitéten und anderen katholischen akademischen Ein-
richtungen dar. Wir wollen weiter unser moglichstestun, damit diese Auf-
nahme in groRerem Umfang erfolgen kann. Gott segne aul3erdem die Ent-
stehung und Entwicklung von Unterkinften fir unsere Brider aus dem
Osten, auch in der Stadt Rom, die das lebendige und gemeinsame Ge-
déchtnis der Apostelfirsten und vieler Martyrer hitet.

Wichtig ist, dal3 die Initiativen fir Begegnung und Austausch in den um-
fassendsten Weisen und Formen die Kirchengemeinden einbeziehen: wir
wissen zum Beispiel, wie positiv Initiativen zur Kontaktnahme zwischen
Pfarreien sein konnen, die zur gegenseitigen kulturellen und geistlichen
Bereicherung, auch in der Ubung der N&chstenliebe, untereinander ,, Part-
nerschaften“ eingehen.

Sehr positiv beurteile ich die Initiativen gemeinsamer Pilgerfahrten zu
den Orten, wo im Gedenken an Méanner und Frauen, die zu allen Zeiten
die Kirche durch das Opfer ihres Lebens bereichert haben, die Heiligkeit
in besonderer Weise Ausdruck findet. In dieser Richtung wére esdann ein
Akt von grof3er Bedeutung, wenn man zur gemeinsamen Anerkennung der
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Heiligkeit jener Christen gelangen kénnte, die in den letzten Jahrzehnten,
besonders in den Landern Osteuropas, fir den einen Glauben an Christus
ihr Blut vergossen haben.

26. Meine Gedanken gehen sodann besonders zu den Diasporagebieten,
wo in mehrheitlich lateinischer Umgebung zahlreiche Glaubige der Ost-
kirchen leben, die ihre Herkunftslénder verlassen haben. Diese Orte, wo
der zwangl ose Kontakt innerhalb einer pluralistischen Gesellschaft leich-
ter zustande kommt, konnten den idealen Rahmen fiir die Verbesserung
und Intensivierung der Zusammenarbeit zwischen den Kirchen bei der
Ausbildung kiinftiger Priester und bei der Planung pastoral er und karita-
tiver Vorhaben darstellen, was auch fir die Herkunftsléander der Orienta-
len von Vorteil ware.

Den lateinischen Bischofen jener Lander lege ich das aufmerksame Stu-
dium, das volle Verstandnis und die getreue Anwendung der von diesem
Stuhl erlassenen Prinzipien und Normen Uber die 6kumenische Zusam-
menarbeit® und Uber die Seelsorge an den Glaubigen der katholischen
Ostkirchen besonders ans Herz, vor allem wenn diese ohne eigene Hier-
archie snd.

Ich lade die Oberhaupter und den Klerus der katholischen Ostkirchen ein,
mit den lateinischen Bischdfen eng fir eine wirksame Seelsorge zusam-
menzuarbeiten, damit diese nicht bruchsttickhaft bleibe, vor allem dann,
wenn ihr Jurisdiktionsbereich sich auf sehr grof3e Gebiete erstreckt, wo
fehlende Zusammenarbeit tatséchlich Isolierung bedeutet. Die katholi-
sche orientalische Hierarchie wird ales unternehmen, um eine Atmo-
sphére der Briiderlichkeit, der aufrichtigen gegenseitigen Wertschétzung
und der Zusammenarbeit mit ihren Bridern der Kirchen zu fordern, mit
denen uns noch keine volle Gemeinschaft verbindet, ganz besonders ge-
genuber denjenigen, die derselben kirchlichen Tradition angehoren.
Dort, wo es im Westen keine orientalischen Priester fir die Seelsorge an
den Gléaubigen der katholischen Ostkirchen gibt, sollten sich die lateini-
schen Bischdfe und ihre Mitarbeiter M iihe geben, damit in jenen Gl&ubi-
gen das Bewul3tsein und die Kenntnis ihrer eigenen Tradition wachse und
sie dazu bestellt werden, durch ihren spezifischen Beitrag aktiv am
Wachstum der christlichen Gemeinschaft mitzuwirken.

27. Was das Monchtum betrifft, so wiinschen wir uns angesichts seiner
Bedeutung i m orientalischen Christentum, dal3 esin den katholischen Ost-
kirchen wiederaufblihe und alle, die sich zum Einsatz fir dieses Erstar-
ken berufen fiihlen, dazu ermutigt werden.® Es besteht in der Tat ein in-
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nerer Zusammenhang zwischen dem liturgischen Gebet, der geistlichen
Tradition und dem monastischen Leben im Osten. Eben darum konnte
auch fur sie eine richtig gestaltete und motivierte Wiederaufnahme des
monastischen Lebens ein echtes kirchliches Aufblihen bedeuten. Und
man soll nicht meinen, dal3 dies die Wirksamkeit des pastoralen Dienstes
vermindere; ja, er wird letztlich von einer derart kréftigen Spiritualitéat ge-
stérkt werden und auf diese Wei se seinen idealen Platz wiederfinden. Die-
ser Wunsch betrifft auch die Gebiete der orientalischen Diaspora, wo das
Vorhandensein orientalischer Kloster den Ostkirchen in jenen Léndern
groRere Festigkeit geben und dartber hinaus einen wertvollen Beitrag
zum Ordensleben der Christen im Westen leisten wiirde.

Gemeinsam dem ,, Orientale Lumen® entgegengehen

28. Zum AbschluR dieses Schreibens gehen meine Gedanken zu den ge-
liebten Brudern, den Patriarchen, Bischdfen, Priestern und Diakonen, zu
den M6nchen und Nonnen, zu den Mannern und Frauen der Ostkirchen.

An der Schwelle des dritten Jahrtausends héren wir alle den Schrei der
Menschen zu uns dringen, die, bedriickt von der Last schwerer Bedro-
hungen, dennoch —ihnen selbst vielleicht sogar unbewuf3 — den sehnli-
chen Wunsch haben, die von Gott gewollte Geschichte der Liebe kennen-
zulernen. Jene Menschen splren, dai3 ein einmal aufgenommener Licht-
strahl allemal die Finsternis vom Blickfeld des zartlichen Vaters her zu
zerstreuen vermag.

Maria, ,Mutter des Sternes, der nicht untergeht,5? ,Morgenréte des my-
stischen Tages®,® , Aufgang der Sonne der Herrlichkeit“,% zeige uns das
Orientale Lumen.

VVom Osten steigt jeden Tag aufs neue die Sonne der Hoffnung auf, das
Licht, das dem Menschengeschlecht seine Existenz wiedergibt. Vom
Osten wird, wie esin einem schonen Bild heif3t, unser Erl6ser wiederkeh-
ren (vgl. Mt 24,27).

Die Manner und Frauen des Ostens sind flr uns Zeichen des Herrn, der
wiederkommt. Wir dirfen sie nicht vergessen, nicht nur, weil wir sie als
vom selben Herrn erléste Bruder und Schwestern lieben, sondern auch,
well die heilige Sehnsucht nach den Jahrhunderten, die wir in voller Ge-
meinschaft des Glaubens und der Liebe gelebt haben, uns drangt, uns laut
an unsere Schuld, unser Unverstandnis fireinander erinnert: wir haben die
Welt eines gemeinsamen Zeugnisses beraubt, das es vielleicht vermocht
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hétte, viele Dramen zu vermeiden, wenn nicht gar den Sinn der Ge-
schichte zu &ndern.

Wir empfinden es schmerzvoll, dal’ wir noch nicht an derselben Euchari-
stie teilnehmen kénnen. Nun, da das Jahrtausend zu Ende geht und unser
Blick ganz auf die aufgehende Sonne gerichtet ist, befinden wir uns voll
Dankbarkeit auf dem Weg unseres Blickes und unseres Herzens.

Weiter erschallt kréftig das Echo des Evangeliums, des Wortes, das nicht
enttduscht, nur geschwacht durch unsere Spaltung: Christus ruft, doch der
Mensch hat Mihe, seine Stimme zu horen, weil es uns nicht gelingt, ein-
mutige Worte weiterzugeben. Wir héren gemeinsam das Flehen der Men-
schen, die das Wort Gottesin seiner Ganzheit héren wollen. Die Worte des
Abendlandes haben die Worte des Orients nétig, damit das Wort Gottes
sei ne unerforschlichen Reichtiimer immer besser offenbare. Unsere Wor-
te werden sich fir immer im himmlischen Jerusalem begegnen, wir bitten
aber und wollen, dal3jene Begegnung in der heiligen Kirche, die sich noch
auf der Pilgerschaft zur Fille des Reiches befindet, vorweggenommen
werden moge.

Mo6ge Gott Zeit und Raum abklrzen. Bald, sehr bald mége uns Christus,
das Orientale Lumen, entdecken lassen, dal3 wir trotz jahrhundertel anger
Entfernung in Wirklichkeit einander sehr nahe waren, weil wir, vielleicht
ohne es zu wissen, miteinander dem ei nen Herrn entgegen- und damit auf-
einander zugingen.

Moge sich der Mensch des dritten Jahrtausends dieser Entdeckung er-
freuen kénnen, wenn ihn endlich ein eintréchtiges und damit voll glaub-
wirdiges Wort erreicht, das von Bridern verkiindet wird, die einander lie-
ben und dankbar sind fir die Reichtimer, mit denen sie sich gegenseitig
beschenken. Und so werden wir vor Gott hintreten mit den reinen Handen
der Versthnung, und die Menschen der Welt werden einen entscheiden-
den Grund mehr fir ihr Glauben und Hoffen haben.

Mit diesen Wiinschen erteile ich allen meinen Segen.

Ausdem Vatikan, am 2. Mai, dem Gedachtnis des hl. Athanasius, Bischof

und Kirchenlehrer, des Jahres 1995, dem siebzehnten Jahr meines Ponti-
fikats.
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